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Comparative Study of The Philosophy of Rulings in 
Islam and Judaism Based on the Qur'an and the 

Holy Bible   

 

1-Introduction 

The philosophy underlying religious rulings and the rationale for 
legislating commands are fundamentally rooted in the principles of 
benefit (maslaha) and the avoidance of harm (mafasid). This 
framework aims to enable all of humanity to attain happiness by divine 
guidance and wisdom.A detailed examination of the causes and factors 
behind the rulings legislated in Islam and Judaism reveals instances 
where the rationale for these rulings is interwoven with various 
considerations and possesses distinct origins. In Judaism, for example, 
religious rulings may be issued "based on punishment and retribution 
for deeds" in response to sin or transgression, resulting in the 
prohibition of actions deemed permissible in Islam. This divergence 
creates a significant and impactful distinction between the rationales 
behind the laws (ʿ ilal al-sharāʾ iʿ ) of Islam and Judaism. The Holy 
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Quran refers to these burdensome and arduous rulings as "bonds" 
(ʾ iṣ r) and indicates that such rulings existed in the past but have since 
been lifted in Islam. 

2-Research Question (s) 

The present study seeks to answer the following two questions: 
1. Does the philosophy of religious rulings (Ahkam) in Islam, as the 
final religion, differ from that of Judaism? 
2. If there is a difference, what are the causes of the divergence, and 
which can be considered superior? 

3. Literature Review 

Regarding the background of the research, studies have been published 
concerning the philosophy of Islamic rulings and the idea that all 
divine commands are based on benefits and harms. Among these are 
the articles "Benefit in Jurisprudence" by Abedi, Ahmad, (1997), 
Naghd va Nazar Journal, No. 12, pp. 166-177, "The Dependence or 
Non-Dependence of Rulings on Real Benefits and Harms" by 
Alidoust, Abolghasem, (2005), Islamic Law Journal, No. 6, pp. 9-32, 
and the book "The Criteria of Rulings and Methods of Discovering 
Them" by Ayazi, Seyed Mohammad Ali, (2010), published by the 
Research Institute of Islamic Sciences and Culture. These works focus 
solely on the "philosophy and reasons for Islamic rulings" and their 
details. To date, no independent work has been produced on the 
reasons and factors behind rulings in Judaism and their comparison 
with the philosophy of Islamic rulings. 

4.Methodology 

This research was conducted using a descriptive-analytical method, 
drawing upon verses from the Holy Quran, authentic narrations, and a 
comparative study with the Holy Bible. 

5.Results 

1. In Jewish law, some obligations and rulings caused or were 
accompanied by difficulty and hardship for those obligated. Some 
laws were fundamentally established for this purpose so that, while 
serving as a punishment, the performance of the law would be arduous 
for the individual. 
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2. Punishment-oriented laws have two important characteristics: 1. 
They prohibit previously permissible things. 2. Compliance with them 
is accompanied by hardship for those obligated and involves difficulty. 
3. The strict laws were lifted and made permissible after the advent of 
Islam and thanks to the prophethood of the Messenger of God (s). No 
further religious laws were established based on the punishment of 
people's actions because Islam is free from extremism and negligence 
and is easy. 
4. Laws do not contradict the wisdom of God Almighty. Considering 
the two principles of Islam being the final religion and the gradual and 
step-by-step nature of the enactment of religious laws, there is no 
contradiction between the enactment of a law based on punishment 
and retribution and the benefit and wisdom of God. 
5. Islamic laws are eternal because the philosophy of their enactment 
is based on benefit. However, in Judaism, because the enactment of 
some laws is intertwined with punitive and prohibitive matters, they 
cannot be everlasting. 
6. The imposition of punitive rulings can also be examined from the 
perspective of trial and tribulation. This means that prohibition is a 
devotional obligation from God, and obedience to it will lead to divine 
pleasure and reward. 

 
Keywords:The Holy Quran, Philosophy of Laws, Islam, Judaism, 
Comparative Studies.
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فلسفة احكام در اسلام و یهود مبتني بر قرآن و  بررسي تطبیقي
 وتاب مقدس

   پورامین عباس
ع(،  ) دانشجوی دکتری علوم و قرآن و حدیث، دانشگاه امام صادق   

 تهران، ایران
 

    مهدی ایزدی
ع(،  ) صتتادقاستتتاد گروه علوم قرآن و حدیث، دانشتتگاه امام 

 تهران، ایران
 

دانشتتجوی دکتری فقه و مبانی حقوق استتلامی، دانشتتگاه امام      تفرشیمحمدحسین مشهدی
 ع(، تهران، ایران) صادق

 

 چكیده
شته است. با مطالعه             فلسفۀ تشریع احکام از مسائل مهم کلامی است که از دیرباز مورد توجه اندیشمندان قرار دا

  شود که حاکی از وجود تمایز میان فلسفه تشریع   می و احکام یهود، مواردی ملاحظه میتطبیقی میان احکام اسلا 
حکم میان این دو شریعت است. در یهود، احکامی وجود دارند که مشابه آن در دین اسلام وجود ندارد؛ چنانکه    

ناهان، احکامی  غی و گبر مبنای آیات و روایات، برخی از احکام بر بنی اسرائیل وجود داشته که به سبب ظلم و ب    
مبتنی بر عقوبت و کیفر اعمال صددادر گشددته اسددت. پژوهش حاضددر با اسددتفاده از روش توصددیفی تحلیلی، و با     

گیری از آیات قرآن کریم، روایات معتبر و نیز مطالعه تطبیقی با کتاب مقدس، ضددمن بررسددی علت صدددور  بهره
ه  نماید: اولاً موجب تحریم امور حلال شددددو امر تبیین میاین احکام، تشددریع احکام عقوبتی در یهود را بر پایه 

م با عنوان  محور که در قرآن کریاست و ثانیاً امتثال احکام جدید، توأم با عسر و تکلفّ بوده است. احکام عقوبت
صر » شریع احکام               « إ سفه ت شان دهنده برتری فل ضوع ن سلام وجود ندارد که این مو ست، در ا شده ا از آنها یاد 

 بودن دین اسلام است.باشد و از دلایل جاودانگی و خاتممی میاسلا

  قرآن کریم، فلسفه احکام، اسلام، یهود، مطالعات تطبیقی.: هاکلید واژه

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  :نویسنده مسئولamin.abbaspour313@gmail.com 

https://doi.org/10.22054/jcst.2025.81786.1180
mailto:amin.abbaspour313@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-4052-2124
https://orcid.org/0009-0005-9988-8509
https://orcid.org/0009-0007-3068-9506


 132 |  و همکاران پور عباس

 

 

 . مقدمه4
ارع  هایی است که با ابتناء بر آن، احکام شرعی توسط ش    فلسفۀ احکام به معنای مبانی و پایه 

ی از علوم از جمله حسدددن و قبح ذاتی اعمال،    اند. مباحث و عناوین مختلف    وضدددع گردیده 
حکمت، هدفمندی خلقت و... در این مبحث مدخلیتّ دارند. داشدددتن فلسدددفه و ملاکات             

های مختلفی در طول تاریخ بوده  احکام در میان فِرَق مختلف اسدددلامی محل بحث و جدل
ن  ل دانسددتاسددت. برای نمونه، اشدداعره با نفی وجود هدف و غرض برای افعال الهی و تحمی
ر.ک؛  ) دانندآن به ذات خداوند، اسددداس وجود مصدددالح و مفاسدددد را در احکام باطل می

 (.  141: 1015ایجی، 
به صورت کلی، فلسفه احکام و علت تشریع اوامر، بر پایه مصلحت و اجتناب از مفاسد 
بنا نهاده شددده اسددت تا بر اسدداس سددنت هدایت محور و حکیمانه الهی، همه انواع بشددر به    
سددعادت دسددت یابند. در این میان، اگر نگاهی موشددکافانه به علل و عوامل احکام تشددریع  
شریع         سبب ت سلام و یهود صورت گیرد، به مواردی برخواهیم خورد که در آن،  شده در ا

اند و علل متفاوتی دارند. در دین یهود، گاه به سدددبب  احکام با اموری دیگر عجین گشدددته
گشته که    صادر « بر مبنای عقوبت و کیفر اعمال»، حکم شرعی  گناه یا بغی یا اموری دیگر

شددوند شددده اسددت. این اختلاف و  منجر به تحریم اموری که در اسددلام حلال شددمرده می
. قرآن آوردالشرایع دین اسلام و یهود پدید می  تفاوت، تمایزی مهم و اثر گذار را بین علل

شاق و محنت  ص »آور با عنوان کریم از این احکام  یاد نموده و از وجود چنین احکامی  « رإ
  دهد که البته در اسلام رفع حکم شد.در گذشته خبر می

بندی آیات و روایات پیرامون    آوری مقاله پیش رو علاوه بر احصددداء و دسدددته    وجه نو 
ئه تحلیل مبتنی بر ادله پیدایش             فلسدددفه احکام در بنی اسدددرائیل، رویکردی تطبیقی و ارا

سرائیل می احکامی خاص برای بن سفه احکام در      ی ا سی فل شتار ابتدا به برر شد. در این نو   با
سفه احکام یهود،       سیله آیات و روایات مرتبط با فل سلام خواهیم پرداخت و در ادامه، به و ا

های اثرگذار بر تشددریع آوری مؤلفهجویی نموده و با جمعاحکام وضددع شددده بر آنها را پی
 پردازیم.یکدیگر می این احکام، به مقایسه و تطبیق با
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 . پیشینة پژوهش4-4
سلامی و دائر مدار      سفه احکام ا شینۀ پژوهش، تحقیقاتی پیرامون فل تمامی  ودن بدر مورد پی

اوامر الهی منطبق بر مصددالح و مفاسددد به زیور طبع آراسددته گردیده اسددت که از آن جمله   
، 11نقد و نظر، شماره  (، مجله 1341) عابدی، احمد،« مصلحت در فقه »توان به مقالات می
  اسم، علیدوست، ابوالق « تبعیّت یا عدم تبعیت احکام از مصالح و مفاسد واقعی  »، 111-144

های  ملاکات احکام و شددیوه»، و کتاب 31-5، 1(، نشددریه حقوق اسددلامی، شددماره 1390)
(، چاپ انتشارات پژوهشگاه علوم و فرهنگ    1395) ایازی، سیدمحمدعلی، « استکشاف آن  

اند و و جزئیات آن پرداخته "فلسفه و علل احکام اسلامی  "اشاره کرد که صرفا به   اسلامی  
تاکنون تألیف مسددتقلی پیرامون علل و عوامل احکام در دین یهود و مقایسدده آن با فلسددفه   

 احکام اسلامی صورت نپذیرفته است.

 . پرسش پژوهش2-4
 پژوهش پیش رو به دنبال پاسخ به دو پرسش زیر است:

 فه احکام در دین اسلام به عنوان دین خاتم با آیین یهود تفاوتی دارد الف. فلس
توان  شددود و کدام یک را میب. در صددورت وجود تفاوت، علل افتراق ازکجا ناشددی می 

 برتر دانست 

 . فلسفة احكام در اسلام2

ستورالعمل    سلام به عنوان دین خاتم، حاوی د ست که تا ابد پا برجا خواهد   ا ها و احکامی ا
  رَامُهُحَمحَُمَّدٍ حَلَالٌ أبَداً إِلَى یَوْمِ القْیَِامۀَِ وَ  حَلَالُ»بود و بعد از تشریع آنها، نسخ نخواهد شد:    

یَامۀَِ لَا یَکُونُ غیَرُهُ وَ لَا یجَِی    إِلَى  أبَداً  حَرَامٌ (. عنصدددر  59، 1: 1044کلینی، ) «ءُ غیَرهیَومِ القِ
ها و باشددد، توسددط ملاکاجماع علمای شددیعه میجاودانگی در احکام اسددلامی که مورد 

  «تبعیّت احکام از مصدالح و مفاسدد  »ها با عنوان هایی اسدتوار گردیده اسدت که از آن  مؤلفه
، 1: 1345ر.ک؛ طریحی، ) صدددَلَح( به معنای خیر و منفعت) شدددود. مصدددلحت ازتعبیر می

سودمند 395 ستانی،  ) (، کارهای خیر و  صلاح 934: 1345ر.ک؛ ب ر.ک؛ ابن منظور،  ) ( و 
بل، واژه مفسدددده      ( می514، 1: 1010 قا فَسدددَد( قرار دارد و این دو نقیض   ) باشدددد. در م
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(. مفسده به معنای   114، 3: 1045/ فراهیدی،  115، 1: 1314ر.ک؛ مصطفوی،  ) یکدیگرند
ساد      ساد یا علت ف شه ف ستانی،  ) ری ( و خروج چیزی از حالت اعتدال و 904: 1345ر.ک؛ ب

 (. 131، 1: 1011ر.ک؛ راغب اصفهانی، ) باشدطبیعی آن می
های جدی قرار گرفته  در اصددطلاح فقهی، مصددلحت در فقه اهل سددنّت مورد بررسددی  

اسددت. علت این امر سددند انگاری و اعتباری اسددت که برای مصددلحت به عنوان روشددی در  
  اند. به طور کلی مصددلحت عبارت اسددت از حفظاسددتنباط حکم شددرع مورد نظر قرار داده

با در نظر گرفتن شدددرایط اجتماع مسدددلمین و نظام             پایدار  به طور  منافع دنیوی و اخروی 
شارع را به فراخور موارد مذکور در تعریف فوق ارائه     ستنبط حکم  سانی. فقیه م کند.  یم ان

اما آنچه در این نوشددتار مورد بررسددی قرار گرفته، مفهوم مصددلحت را از منظر علم کلام    
اسدددت. مفهوم مصدددلحت از این نظرگاه، به این معناسدددت که احکام   مورد توجه قرار داده
کنند که علاوه بر در نظر گرفتن مصددالح زندگی  ها و اصددولی تبعیت میاسددلامی از ملاک

این جهانی، تضمین کننده سعادت اخروی افراد خواهد بود. خداوند متعال، هیچ مخلوق یا   
 ما نارَبَّ»و اغراض مشددخصددی هسددتند:  امری را بیهوده نیافریده اسددت و همگی تابع حکمت

ع( نقل شددده اسددت که ایشددان در    ) (. از امام صددادق151آل عمران: ) «باطلِاً هذا خَلقَْتَ
شَی  إِلَّا ءٌشَیْ  یجُْعَلْ لمَْ إِنَّهُ»خلقت فرمودند: بودن خصوص حکیمانه  ق: 1043مجلسی،  ) «ءٍلِ

بوده که منبعث از صفت حکمت    (. داشتن مصلحت در تمامی احکام، امری مسلمّ    114، 1
باشددد. قبل از ورود به بحث، ابتدا باید به این پرسددش پاسددخ داد که آیا   خداوند متعال می

تفکر در علل الشرایع و فلسفه احکام امری جایز است  در پاسخ باید گفت که اولا دعوت  
ن راهنمای  ای های اعتقادی در اسلام است و کسانی که از    به تفکر و تعقل، یکی از بن مایه

اند:  گیرند، به بدترین جنبندگان توصددیف گشددته درونی در امور مختلف زندگی بهره نمی
علاوه بر این، وجود  ؛ (11انفال:  ) «اِنَّ شدددَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الصدددُّمُّ البْکُمُْ الَّذینَ لایَعقِْلُونَ     »

ح و تبیین مقاصددد احکام، خود  السددلام( در توضددیعلیهم) روایات متعدد از امامان معصددوم
. علم 1مجوزی بر این مطلب است که پرسش از علل احکام، امری جایز و رایج بوده است   

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
،  59، ص1نک: علل الشددرائع شددیخ صدددوق )ره( / باب علل الشددرائع و الأحکام بحار الانوار علامه مجلسددی )ره( )ج 1

 (13باب 
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در آیات قرآن و یا ) به این موضدددوع به صدددورت محدود و به صدددورت یک اصدددل کلی 
السدددلام  همیعل هدی  ائمه  یعنیآن نزد اهلش  کامل   علمروایات( در اختیار ما قرار دارد اما     

 (.114، 1ق: 1043ر.ک؛ مجلسی، ) وظ استمحف

رعایت مصددالح و مفاسددد در احکام اسددلامی از جمله مواردی اسددت که امامیه بر آن   
ین  اند. خواجه نصدددیرالد   اتفاق نظر دارند و در متون فقهی و کلامی به وفور به آن پرداخته     

صفات باری تعالی می      صلحت و عدم امر به قبائح را از  سی رعایت م صیرال ) داندطو دین  ن
(. افعال خداوند همگی دارای اغراض و مقاصدددی مشددخص اسددت و 154: 1044طوسددی، 

( و این موضدددوع بر 114: 1041ابن میثم، ) فعل بدون هدف در ذات باری تعالی راه ندارد     
متعال اوامر  (. خداوند33، 1: 1044شهیداول،  ) همگان در علم کلام به اثبات رسیده است  

  مخلوق به نفعش و اسددت مکلفان متوجه که مصددلحتى و و حکمت غرض براسدداس را
علامه مجلسدددی نیز معتقد اسدددت که     .(95: 1591ر.ک؛ حلی، ) دهد می رسدددد، انجام مى

صلحتی         ساس م ست و احکام بر ا خداوند هیچ حکمی را بدون دلیل و علت وضع ننموده ا
زم آن است که   (. امر و نهی، مستل 114، 1: 1043ر.ک؛ مجلسی،  ) اندتکوینی تشریع گشته  

شد    سن و قبح با شهیدثانی، بی ) دائر مدار ح صر  119تا: ر.ک؛  (. در میان علما و فقهای معا
ست. میرزای نایینی در این            شته ا صل مورد تأکید قرار دا صورت یک ا شه به  نیز این اندی

ست؛       »گوید: باره می سد در متعلقات آن نی صالح و مفا راهی برای انکار تبعیت احکام از م
ست و همین         چه ا سدی نهفته ا صالح و مفا شارع، م ین که در افعال، قطع نظر از امر و نهی 

(. هر چند   55، 3: 1341نائینی،  ) «اند های احکام  مصدددالح و مفاسدددد در واقع علل و ملاک   
ست یا        شده ا سد مرتبط با نفس احکام جعل  صالح و مفا اختلاف نظر جزئی در اینکه آیا م

شدود وجود دارد، اما عدلیهّ بر تبعیّت اوامر و نواهی از مصدالح    میاینکه بر متعلّق احکام بار 
 (.310: 1045ر.ک؛ آخوندخراسانی، ) و مفاسد و عبث نبودن آن اتفاق نظر دارند

 الشرایع در یهود. علل0

ها           یکی از مهم خاتم و یهود، در احکام و علت تشدددریع آن یان دین  فاوت م ترین وجوه ت
شد. با مراجعه به قرآ می شریع برخی ن کریم به آیاتی برمیبا از   خوریم که به ظاهر، علت ت
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سازد.  احکام را نه بر مبنای مصلحت معهود و ذاتی، که بر مبانی و اصول دیگری استوار می
 زیم:پردادر این مجال، به بررسی علل و عوامل تشریع این احکام در آیات قرآن کریم می

 . ظلم و بغی0-4مودن توسط نبیحرام ناختلاف در فرمان الهیظلم و بغی -1

 سورۀ مبارکة نساء   46. آیة 4-4-0

 «یراًکثَ اللَّهِ سبَیلِ عنَْ بِصَدِّهمِْ وَ لهَمُْ أُحِلَّتْ طیَِّباتٍ عَلیَهْمِْ حَرَّمنْا هادُوا الَّذینَ منَِ فبَِظُلمٍْ»
ر  د یهودیان به واسدددطه اعمال خود، مسدددتوجب تحریم برخی از نعمات و طیبات الهی که         

(. قوم یهود، ذاتا نسبت به اوامر الهی  399، 3تا: ر.ک؛ طوسی، بی) گذشته حلال بود، شدند
  عناد داشدددتند و در طول تاریخ، موارد متعددی از طغیان و بغی آنها به ثبت رسدددیده اسدددت

یه،  ) بت        099، 1: 1010ر.ک؛ مغن ند نسددد خداو به  ها  یاء را     های دروغ می (. آن ند، انب داد
،  ر.ک؛ طبرسددی) داشددتندکردند و مردم را از سددبیل الهی باز میواری میکشددتند، رباخمی

ی از  زد، بعض (. علاوه بر این، هرگاه گناه صغیر یا کبیری از یهودیان سر می  113، 3: 1341
شری،  ) گردیدنعمات حرام می صوص اینکه آیا بر  554، 1: 1044ر.ک؛ زمخ (. البته در خ

  گویند هرای میخیر، اختلاف نظر وجود دارد. عده ی افراد این حکم وضع گردیده یاهمه
ر.ک؛  ) کس از آنان که ظالم و باغی نبود، از این حکم مسددتثنی شددد و بر او نسددخ گردید

سی، بی  شامل همه افراد می 399، 3تا: طو :  1010ر.ک؛ مغنیه، ) دانند(؛ اما برخی تحریم را 
تی دنیوی و عام بود که در آخرت    (. برخی بر این باورند که تحریم طیبات، مجازا     099، 1

ر.ک؛  ) نیز به صددورت خاص برای گناهکاران، عذابی دردناک تدارک دیده خواهد شددد
 (.114، 4: 1310/ قرطبی،  139، 5: 1014طباطبائی، 

 سوره مبارکه انعام 416. آیه 2-4-0

 ما إِلاَّ شددحُُومهَُما عَلیَهْمِْ حَرَّمنْا غنَمَِالْ وَ البْقََرِ منَِ وَ ظفُُرٍ ذی کُلَّ حَرَّمنْا هادُوا الَّذینَ عَلَى وَ»
 «لَصادِقُونَ إِنَّا وَ ببَِغیْهِمِْ جَزَینْاهمُْ ذلِک بِعَظمٍْ اختَْلَطَ ماَ أَوْ الحَْوایا أَوِ ظهُُورهُُما حَمَلَتْ

صریح و بلیغی به موارد تحریمی دارد که ظلم و طغیان یهودیان آن     شاره  در این آیه، ا
ص(، این حرمت نسدددخ گردید. البته قولی نیز      ) کرد و در شدددریعت پیامبر خاتم    را ایجاد  

وَ مُصَدِّقاً  »ع( رخ داده است و آیه ) وجود دارد که نسخ این حکم، در زمان حضرت عیسی
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کمُْ فَاتَّقُوا   ۀٍ منِْ رَبِّلِما بیَنَْ یَدیََّ منَِ التَّورْاۀِ وَ لأُِحلَِّ لکَمُْ بعَضَْ الَّذی حُرِّمَ عَلیَکْمُْ وَ جئِتْکُمُْ بِآیَ       
(. 341، 0تا: ر.ک؛ طوسددی، بی) باشددد( مؤید این مطلب می54آل عمران: ) «اللَّهَ وَ أطَیعُون

علت اصددلی این تحریم، از ظلمی اسددت که زمامداران و اشددراف یهود نسددبت به فقرا روا    
:  1341طبرسی،   ر.ک؛) داشتند و آنها را از خوردن گوشت مرغ و چهارپا منع نموده بودند  

یه     051، 1: 1011؛ بحرانی،  595، 0 ند نیز برای تنب خداو کار     ، (.  به کیفر  این موارد را 
، 4: 1014ر.ک؛ طباطبائی، ) خودشددان حرام کرد و با این تشددریع، آنها را گوشددمالی داد  

 گردیدزد، هیچگاه چنین تحریمی وضدددع نمی(. اگر از قوم یهود این اعمال سدددر نمی311
 (.595، 0: 1341سی، ر.ک؛ طبر)

 سورۀ مبارکة نحل 443. آیة 0-4-0

  أَنفُْسدَهُمْ  کانُوا لکنِْ وَ ظَلَمنْاهمُْ ما وَ قَبْلُ منِْ عَلیَْکَ قَصدَصدنْا   ما حَرَّمنْا هادُوا الَّذِینَ عَلَى وَ»
 «یَظْلِمُونَ

این آیه نیز همانند آیات که شددرح آنها گذشددت، علت اسددتحقاق حکم حرمت را  ظلم و  
کند. گناه و بغی یهود، باعث تغییر مصدددلحت در تشدددریع احکام بر آنها            اه معرفی میگن 

سی،  ) گردید شد،       031، 1: 1341ر.ک؛ طبر ضع ن ساندن بر آنها و ضرر ر (، و تحریم برای 
ها بود        مال آن بت اع باب عقو که از  کاشددددانی،  ) بل بارت   111، 3: 1015ر.ک؛ فیض  (. ع

سددوره انعام ذکر   101واردی دارد که در آیۀ اشدداره به همان م« قصددصددنا علیک من قبل »
 (.113، 11: 1049ر.ک؛ ابوالفتوح رازی، ) گردیده است

 اختلاف در فرمان الهی. 2-3

 سورۀ مبارکة نحل 421آیة 

سَّبْتُ  جُعِلَ إِنَّما»   فیهِ کانُوا یماف القْیِامۀَِ یَوْمَ بیَنْهَمُْ لیَحَکْمُُ رَبَّکَ إِنَّ وَ فیهِ اخْتَلفَُوا الَّذینَ عَلَى ال
 «یخَتَْلِفُون

یکی دیگر از مواردی که در قرآن کریم به عنوان علت تحریم برخی حلائل برای بنی      
باشد. این اختلاف، باعث شد که    اسرائیل از آن یاد شده است، اختلاف در فرمان الهی می   

 رار گیرندقخداوند نسبت به آنها سخت گرفته و احکامی را بر آنها وضع نماید تا در تنگنا    



 131 |  و همکاران پور عباس

 

 

های الهی جز یهود، چنین تشریعی انجام  ( که در سایر آیین143، 1: 1341ر.ک؛ طبرسی، )
به جای  « جَعَل»برای فعل « عَلی»(. وجود حرف اضددافه 513، 0: 1010ر.ک؛ مغنیه، ) نشددد

ئی  ای امتحانی و ابتلا کند که تحریم موجود، جنبه   در این آیه، این معنا را منتقل می   « لام»
اند که  (. در مورد منشدددأ این اختلاف، برخی گفته315، 11: 1014، طباطبائیر.ک؛ ) ددار

یهودیان به تعظیم و عبادت خداوند در روز جمعه مأمور شدددده بودند، اما در آن اختلاف            
ای شنبه را از آن جهت که خداوند از آفرینش عوالم فارغ شده   ای که عدهکردند؛ به گونه

؛ ابوالفتوح رازی،   035، 1تا: ر.ک؛ طوسی، بی) ا بقیه اختلاف کردندافضل ایام دانستند و ب
ست که حضرت موسی    119، 11: 1049 ع( قوم خویش را  ) (. در روایت نیز نقل گردیده ا

به عبادت در یکی از روزهای هفته که خداوند معین کرده بود امر کرد، اما آنها اختلاف            
به علت همین سددرپیچی، مسددتوجب تعظیم و  (. آنها013، 3: 1011ر.ک؛ بحرانی، ) کردند

ر.ک؛ فخرالدین  ) تر شدددندعبادت خداوند در روز شددنبه و تشددریع احکام سددخت گیرانه 
اند.  (. بعضی از مفسران این اختلاف را مرتبط با تحریم صید دانسته    195، 14: 1014رازی، 

شده بودند، ولی آنها روز جمعه      صید ماهی منع  شنبه از  تور ماهیگیری را  یهودیان در روز 
ی،  ر.ک؛ طوسدد) داشددتند و فرامین الهی را نقض نمودندانداختند و روز یکشددنبه بر میمی
(. در این صدددورت، این آیه با آیاتی نظیر  191، 14: 1014؛ فخرالدین رازی،  035، 1تا: بی

نسدداء مرتبط خواهد بود و این اختلاف در نهایت منجر به لعنت   04بقره و  15اعراف،  113
 (.344و  315، 11: 1014، طباطبائی) ای از قوم یهود گشتو مسخ طایفه

 . حرام نمودن توسط نبی0-0

 سوره مبارکه آل عمران 90آیة 

سْرائیلَ  لبِنَی حلِاًّ کانَ الطَّعامِ کُلُّ» سْرائیلُ  حَرَّمَ ما إِلاَّ إِ سهِِ  عَلى إِ   التَّوْراۀُ لَتنَُزَّ أَنْ قَبْلِ منِْ نفَْ
 «صادِقین کنُتْمُْ إِنْ فَاتْلُوها بِالتَّوْراۀِ توُافَأْ قُلْ

  ع(، غذایی مورد حرمت واقع نگشددته بود، اما حضددرت یعقوب) در زمان حضددرت یعقوب
ورزید. در روایات آمده اسدددت که ایشدددان هرگاه        ع( از خوردن بعضدددی از غذاها امتناع می   )

به همین خاطر، خوردن این  گشت و  خورد، به دردی در کمر خویش مبتلا میگوشت شتر می  
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(. بنی اسرائیل نیز به تبعیت از   150، 1: 1011ر.ک؛ بحرانی، ) نوع گوشت را بر خود حرام کرد 
او، خوردن گوشددت شددتر را بر خود ممنوع دانسددتند و حرام نمودند. تورات که نازل شددد، این   

م جدیدی در    حرمت رفع گردید، اما به سدددبب ظلم و طغیان یهود بعد از نزول تورات، احکا          
 (.110، 1: 1010ر.ک؛ مغنیه، ) حرمت برخی از طیبات وضع شد

وده است و به   ع( ب) البته با توجه به قرائنی که گذشت، این تحریم مختص حضرت یعقوب  
رسددد تبعیت سددایرین و انگاشددتن حکم تحریمی برای دیگران صددحیح نیسددت. با این     نظر می

سی    ضرت مو ستن ع( علی) وجود، ح سبب احترام و        رغم حلال دان شتر، به  شت  خوردن گو
 (.151، 5: 1043ر.ک؛ مجلسی، ) ع( از خوردن آن امتناع ورزید) تعظیم حضرت یعقوب

 . بررسی تطبیقی با تورات1

سید که برخی از احکام مخت با تتبع و بررسی متن کتاب مقدس، می  ص  توان به این نتیجه ر
سددت. این موضددوع، هیچگاه به مذاق یهود بوده و در ادیان بعدی نسددخ گردیده ا شددریعت

اند؛ به طوری که نسخ احکام را منافی  یهودیان خوش نیامده و همواره در پی انکار آن بوده
شریع می    صلحت ت (. با این وجود، در خود تورات به  104، 1: 1395ر.ک؛ بلاغی، ) دانندم

شده است     صراحت به مواردی از تحریم برخی امور حلال و برخی از احکام سخت اشاره   
 نماییم:که به برخی از آنها اشاره می

  :7تا  4، عبارت 44. سِفر لاویان، فصل 4-1

" And the Lord spake unto Moses and to Aaron, saying unto them, 
Speak unto the children of Israel, saying, These are the beasts which 
ye shall eat among all the beasts that are on the earth. Whatsoever 
parteth the hoof, and is cloven-footed, and cheweth the cud, among 
the beasts, that shall ye eat. Nevertheless, these shall ye not eat of them 
that chew the cud, or of them that divide the hoof: as the camel, 
because he cheweth the cud, but divideth not the hoof; he is unclean 
unto you. " 

  ترجمه:
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سی  به خداوند ستورات  هارون و مو سرائیل  قوم به را فرمود که این د بدهند: هر حیوانی که   ا
 شتر، گورکن و خرگوش  گوشت  حلال گوشت است. ولی   نشخوار کند  و باشد  سم  شکافته 

 نیستند. سم شکافته کنند امامی چند نشخوار هر اتحیوان این زیرا خورد، نباید را

 :7تا  4، عبارت 41. سفر تثنیه، فصل 2-1

" Thou shalt not eat any abominable thing. These are the beasts which 
ye shall eat: the ox, the sheep, and the goat, the hart, and the roebuck, 
and the fallow deer, and the wild goat, and the pygarg, and the wild 
ox, and the chamois. And every beast that parteth the hoof, and 
cleaveth the cleft into two claws, and cheweth the cud among the 
beasts, that ye shall eat. Nevertheless these ye shall not eat, of them 
that chew the cud, or of them that divide the cloven hoof; as the camel, 
and the hare, and the coney: for they chew the cud, but divide not the 
hoof; therefore they are unclean unto you. " 

 ترجمه:
که من  حیوانی هیچ گوشدددت ید   ام اعلام کرده را حرام آن را  با ناتی    ن که   بخورید. حیوا

 انواع و گوزن، غزال آهو، بز، گوسفند، قرارند: گاو، این از بخورید را گوشت آنها  توانیدمی

سم  حیوانی بز کوهی. هر شخوار  و دارد شکافته  را که   اگر بخورید. پس توانیدکند میمی ن

صیت    این حیوانی شته  را دو خصو شد،  ندا و   خرگوش شتر،  بخورید. بنابراین را آن نباید با
 ندارند. شکافته هایسم ولی کنند،می نشخوار هابخورید. این نباید اگورکن ر

 :47، عبارت 0. سفر لاویان، فصل 0-1

 " It shall be a perpetual statute for your generations throughout all your 
dwellings, that ye eat neither fat nor blood.  "  

 ترجمه:
 و شدددما  برای اسدددت ابدی  قانونی  بخورید. این  پیه  یا  خون نباید   شدددما  یک از  هیچ
 هر جا که باشید. در هایتان،نسل

البته به جز آنچه دارای حرمت     ) اما با توجه به آنچه در عهد جدید آمده، موارد فوق          
 شود(، حلال و محکوم به طهارت گشته است:ذاتی بوده و رجس تلقی می
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 :11تا  11ات ، عبار14(، فصل Acts) عهد جدید، اعمال رسولان
" and saw heaven opened, and a certain vessel descending unto him, 
as it had been a great sheet knit at the four corners, and let down to the 
earth : wherein were all manner of fourfooted beasts of the earth, and 
wild beasts, and creeping things, and fowls of the air. And there came 
a voice to him, Rise, Peter; kill, and eat. But Peter said, Not so, Lord; 
for I have never eaten anything that is common or unclean. And the 
voice spake unto him again the second time, What God hath cleansed, 
that call not thou common. This was done thrice: and the vessel was 
received up again into heaven. " 

 ترجمه:
پس آسمان را گشاده دید و ظرفی را چون چادری بزرگ به چهار گوشه بسته و بسوی زمین  

شرات و مرغان هوا     آویخته بر او نازل می سمتی از دواب و وحوش و ح   شود که در آن هر ق
بودند و خطابی به وی رسددید که ای پطرس، برخیز و ذبح کن و بخور. پطرس گفت حاشددا!   

ام. بار دیگر خطاب به وی رسدددید که آنچه را خدا پاک  هرگز چیزی ناپاک و حرام نخورده  
 کرده، تو حرام مخوان. و این سه مرتبه واقع شد و سپس ظرف به آسمان بالا رفت.

 د به عنوان مؤید کلام فوق آمده است:و یا در قسمتی دیگر از عهد جدی
 :15، عبارت 1رساله پولس به تیطس، فصل 

 " Unto the pure all things are pure : but unto them that are defiled and 
unbelieving is nothing pure  "  

 ترجمه:
 ایمانان را هیچ چیز پاک نیست.هر چیزی برای پاکان پاک است لکن آلودگان و بی

 (  45تا  40) ( و9تا  4) ، عبارات45. سفر لاویان، فصل 1-1

" And the Lord spake unto Moses and to Aaron, saying, Speak unto 
the children of Israel, and say unto them, When any man hath a 
running issue out of his flesh, because of his issue he is unclean. And 
this shall be his uncleanness in his issue: whether his flesh run with his 
issue, or his flesh be stopped from his issue, it is his uncleanness. 
Every bed, whereon he lieth that hath the issue, is unclean: and 
everything, whereon he sitteth, shall be unclean. And whosoever 
toucheth his bed shall wash his clothes, and bathe himself in water, and 
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be unclean until the even. And he that sitteth on anything whereon he 
sat that hath the issue shall wash his clothes, a bathe himself in water, 
and be unclean until the even. And he that toucheth the flesh of him 
that hath the issue shall wash his clothes, and bathe himself in water, 
and be unclean until the even. And if he that hath the issue spit upon 
him that is clean; then he shall wash his clothes, and bathe himself in 
water, and be unclean until the even And what saddle soever he rideth 
upon that hath the issue shall be unclean." 

" And when he that hath an issue is cleansed of his issue, then he 
shall number to himself seven days for his cleansing, and wash his 
clothes, and bathe his flesh in running water, and shall be clean. And 
on the eighth day he shall take to him two turtledoves, or two young 
pigeons, and come before the Lord unto the door of the tabernacle of 
the congregation, and give them unto the priest: and the priest shall 
offer them, the one for a sin offering, and the other for a burnt 
offering." 

 ترجمه:
سی  به خداوند ستورات  هارون و مو سرائیل  قوم به نیز را فرمود که این د بدهند: هرگاه   ا

ست. این  نجس شرعاً  او شود،  ترشح  مایعی مردی بدن از  ونبیر به بدنش از چه مایع، ا

 هر و آن بخوابد در سددازد. هر رختخوابی که اومی نجس را و چه نکند، او ترشددح کند

 شرعاً  بزند، دست  او شد. هر کس به رختخواب  خواهد نجس بنشیند  آن چیزی که روی

 جایی کس روی غسل کند. هر و بشوید را خود لباس باید و بود خواهد غروب نجس تا

بود   خواهد نجس غروب تا شرعاً  بود، نشسته   آن آلودگی روی هنگام مرد آن که بنشیند 
 همین باید بزند، دسددت آن مرد به غسددل کند. هر کس و بشددوید را خود لباس باید و

ستورات   غروب نجس تا شرعاً  شخص  آن بیاندازد، دهان اجرا کند. هر کس آب را د

شوید  را خود لباس باید و بود خواهد سل کند. روی  و ب شیند،  هر غ  زین آن زینی که بن

 بود. خواهد نجس
 در و بشوید  را هایشلباس بعد کند و  صبر  روز هفت باید شود،  قطع او ترشح  وقتی

سل نماید  روان آب شتم  شود. روز  طاهر شرعاً  تا غ  جوجه کبوتر دو یا دو قمری باید ه

 را یکی به کاهن بدهد. کاهن باید را آنها و خداوند بیاورد به حضور خیمه عبادت در دم
 کند. ذبح قربانی را برای دیگری و گناه ربانیق برای
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سر در تطهیر، باقی ماندن     شقت آمیز بر یهودیان نظیر ع در مورد فوق، به برخی از احکام م
 بر نجاست تا چند مدت، تسرّی نجاست با امور ساده و... اشاره شده است.

 های تشریع احكام اسلام و یهود. تطبیق مؤلفه5

سه و تطبیق  سلام و یهود، با عنایت به قرائن فوق می  در مقام مقای فت که  توان گاحکام در ا
ستند. ادله این مدعا را می     سبت به یهود ه سلامی دارای برتری ماهوی ن ت  توان تحاحکام ا

 عناوین زیر دسته بندی نمود:

 . ویژگی احكام عقوبتی4-5
أم با ا تورسدددد که در احکام شدددرعی یهود، تکلیف و حکمی که موجب یچنین به نظر می

عسدر و حرج بر مکلفّین شدود، وجود داشدته اسدت و برخی از احکام، اسداسدا بدین منظور        
وضددع شددده بودند تا ضددمن تنبیه، افراد برای انجام آنها در تکلف و مشددقّت قرار بگیرند.   

اموری که قبلا حلال بوده را حرام نموده  -1احکام عقوبت محور، دو ویژگی مهم دارند :    
 ثال آن توأم با عسر و سختی برای مکلفّین بوده و مشقّت داشته است.امت -1است.  

سالت پیامبر  سوی خداوند،       ) یکی از اموری که در ر شان از  شده و ای شاره  ص( بدان ا
مأمور به انجام دادن آن شده بودند، برداشتن احکام و تکالیفی بود که موجب مشقّت افراد     

  عَلیَْهِمُ یحَُرِّمُ وَ الطَّیِّباتِ لهَمُُ یحُِلُّ وَ الْمنُکَْرِ عنَِ ینَهْاهمُْ وَ بِالْمَعْرُوفِ یَأْمُرهُمُْ»گشدددت: می
ص( ) (. پیامبر154اعراف: ) «عَلیَهْمِ کانَتْ الَّتی الأَْغْلالَ وَ إِصددْرهَمُْ عنَهْمُْ یَضددَعُ وَ الخَْبائِثَ

وسددی،  ط) اعلام کردلذات حسددنه را که قبلا بر پیروان سددایر ادیان حرام گشددته بود، حلال 
رسی،   طب) به معنای احکام سنگینی است که بر روی دوش افراد بود  « إصر (. »514، 0تا: بی

ابوالفتوح رازی،  ) (. در گذشدددته، خوردن برخی از غذاها حرام شدددده بود     454، 0: 1341
سی    035، 9: 1049 شریعت حضرت مو شاق بود؛ تا آنجا که   ) (. دین و  ع( دارای تکالیفی 

سامری پذیرفته نمی توبه افرا شود    د گناهکار در ماجرای  شته  ، ولی با آمدن 1شد تا آنکه ک
(. بنی اسددرائیل هر گاه خطایی را  040، 3: 1010مغنیه، ) اسددلام، حرمت همه آنها رفع شددد
شددد و هر گاه شدددند، ابواب عذاب بر آنها گشددوده میسددهواً و از روی نسددیان مرتکب می

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 50. سوره بقره، آیه 1
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(.  اما در اسددلام این احکام  341، 1: 1015حویزی، ) دشدددنکردند، مؤاخذه میگناهی می
  سددنگین برداشددته شددد و احکامی سددهل جایگزین آن گشددت؛ به طوری که از رسددول خدا

شده:  ) صَالٍ:  أَرْبَعُ أُمَّتِی عنَْ رُفِعَ»ص( روایت  سْیَانهَُا  وَ خَطَؤهَُا خِ   لَمْ ماَ وَ عَلیَهِْ أُکْرهُِوا ماَ وَ نِ
 (.315، 15: 1045ی، حرعامل) «یُطیِقُوا

سدددوره مبارکه بقره   191یکی از آیات دیگری که صدددراحتا بر این مطلب تأکید دارد، آیه 
صرْاً  علَیَنْا تحَمْلِْ لا وَ ربََّنا»است:   تعدد  ذیل این آیه، روایاتی م«. قبَلْنِا منِْ الَّذینَ علَىَ حمَلَتْهَُ کمَا إِ

ه ذکر گردیده اسدددت؛ مواردی از قبیل رفع     در جوامع روایی در باب رفع موارد تحریم شدددد 
های   حرمت نماز گزاردن در هر مکانی از زمین و نه فقط در مسدددجد، خواندن نماز در وقت          

  وقت(، زکات ربع مال، امکان اسدددتفاده از عمل تیمم در هنگام نبود آب و...          54در ) متعدد 
حکام سددخت گیرانه بر  (. یکی از موارد مشددهوری که در مورد ا515و519، 1: 1011بحرانی، )

، باید  گشددتشددود، آن اسددت که هر گاه بدن ایشددان با قطره بول نجس میبنی اسددرائیل یاد می
(. محدّثان بر این باورند که این گونه         14، 1: 1013ابن بابویه،   ) بریدند  موضدددع متنجسّ را می

سایر افراد،         ست که  شته و مراد آن ا ضه نقل به معنای مخلّ گ ه  از فردی کاحادیث، دچار عار
حال، هر دو گونه معنایی حکایت از       ایّنمودند. علی آلوده به نجاسدددت گشدددته قطع رابطه می     

 های گذشته دارد.وجود حکمی سنگین مبتنی بر کیفر اعمال در امت
م  توان این چنین تصور نمود که برخی از احکا بنابر توضیحاتی که از نظر گذشت، می  

فسددده ذاتی نبوده و علت دیگری برای آن حکم وجود  یهود، لزوما بر مبنای مصددلحت و م
شته است. آنچه که از ظاهر آیات و روایات بر می   آید آن است که برخی احکام صادر    دا

کلف  اند که تشددده بر قوم یهود، به سددبب عقوبت و کیفر گناهان و طغیان وضددع گردیده  
بت  ام دارای مبنایی عقواند. به عبارت دیگر، تشددریع برخی احکبوده« إصددر»ی آمیز و مایه

 محور بوده و حکم شرعی، مستقیما با کیفر و مجازاتِ یک عملِ خارجی وضع شده است.
 
 

 فقهی –. احكام عقوبتی و ثمرات کلامی 2-5
شری در اعصار گوناگون، ادیانی را برای هدایت        سطح جوامع ب سب با  خداوند حکیم متنا
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یر خویش را به سمت حیات و سعادت جاودانه  مردم فرو فرستاد تا از آن تبعیّت نموده و مس
کردند، اما نوع احکام  ادامه دهند. هر چند همه انبیاء هدف و مسددیر مشددخصددی را دنبال می

ص( نقل  ) ای و برای هر قومی متفاوت اسددت. در روایتی از پیامبروضددع شددده در هر دوره
  «لِهِمْعقُُو قَدْرِ عَلَى النَّاسَ نُکَلِّمَ أَنْ مِرْنَاأُ الْأَنبْیَِاءِ مَعَاشددِرَ إِنَّا»شددده اسددت که ایشددان فرمودند: 

(. در برخی از احادیث و روایات، شددداهد تبیین نوع احکام تشدددریع        13، 1: 1044کلینی، )
سفه   ی خود مؤیدی بر تناسب میان فل شده در ادیان پیش از اسلام هستیم که این نیز به نوبه   

  ع( در مورد) م اسددت. برای نمونه، از امام باقراحکام دینی تشددریع شددده با تراز عقلی مرد 
  بِالصَّلَاۀِ هُأَمَرَ وَ بِالتَّوحْیِدِ ... اللَّهُ یُعبَْدَ أَنْ نُوحٍ شَرِیعۀَُ کَانَتْ»شریعت حضرت نوح آمده است: 

  هِفهََذِ مَوَارِیثَ فَرَضَ لاَ وَ حُدُودٍ أحَکَْامَ عَلیَهِْ یفَْرِضْ و لمَْ الحَْلَال وَ الحَْرَامِ وَ النَّهْیِ وَ الْأَمْرِ وَ
(. بنابراین یکی از عوامل مهم در زمینه تشددریع احکام  331، 11: 1043مجلسددی، ) «شددَرِیعتَهُ

که   ایتوان میزان ادراک عقلی و معرفت اجتماع بشدددری قلمداد نمود؛ به گونه  دینی را می
شریع    سفه و علت ت شدن احکام دینی و حتی حرام   شدن  فل شریع ن حلائل،   برخیشدن  یا ت

ل خدا  با بعثت رسددو .گرددمتأثر از سددطح معرفتی جامعه و متناسددب با آن پایه گذاری می 
شریع در بالاترین        سلام به عنوان خاتم ادیان، ت شان به دین ا صلی الله علیه و آله و دعوت ای

شریعی بر مبنای تحریم و عقوب     و کامل ست و در نتیجه احکام ت سطح قرار گرفته ا   تترین 
  توسددط« نفی عسددر و حرج»ای تحت عنوان اعمال خاتمه پیدا کرد. بر همین اسدداس، قاعده

شد          شرایطی که دارای عسر با شده و بر مبنای آن، امتثال امر مولا در  شیعه بنا نهاده  فقهای 
، معتقدند  1، مائده: 49، حج: 191و  195گردد. ایشان با استناد به آیاتی نظیر بقره: ساقط می
  در مکلف شددرعی، الزامات و احکام به عمل اثر در هرگاه که اسددت این آیات زا منظور
سر  شته  او عهده از الزامات و احکام این شود،  واقع حرج و ع   ر.ک؛ محقق) شود می بردا
 خداوند که دارند امر این بر واضددح دلالتی (. آیات اشدداره شددده91-90، 1: 1041 داماد،
 و الاستیص   که حکمى هر و است  نکرده تشریع  حرجى حکم اسلام  مقدس دین در سبحان 
شقت  ستور  به آید لازم م شریع  صفحۀ  از و منتفى حکم این شریفه،  آیات این د  مرفوع ت
 (.311، 1: 1041ر.ک؛ موسوی بجنوردی، ) است

 . عدم تضاد با حكمت الهی0-5
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ر مبنای  ب نکته مهم دیگری که باید در اینجا بدان اشاره کرد، بحث عدم تضاد میان تشریع حکم
شاره شد، تمامی احکام         عقوبت و کیفر، با مصلحت و حکمت خداوند است. همان گونه که ا

ست   و افعال الهی برای بندگان دارای بن صلحت و منفعت ا (؛  551، 1: 1395ابن بابویه، ) مایه م
ست:        سلام نی شته در دین ا اما به دو دلیل، احکام عقوبت محور چنان که در دین یهود وجود دا

ست و هیچ دینی پس از آن نخواهد آمد، حکمی     ا سلام، دین خاتم ا ولا با توجه به اینکه دین ا
خاتم،   دینبودن عقوبت محور که متضمنّ ممنوع دانستن امری حلال باشد در آن نیست. خاتم    

شد؛ که این       بودن به کامل شته با ست و باید تمامی حلائل و حرامات را در بر دا تمامی احکام ا
ضوع در  ست      مو شده ا صراحت بیان  (. بنابراین در دین  59، 1: 1044نک: کلینی، ) روایات به 

خاتم، حکمی که حاوی تحریم امری حلال باشدددد وجود ندارد؛ که اگر این چنین نباشدددد، با           
خاتمیت آن در تضدداد اسددت. ثانیا؛ قبل از دین اسددلام، ظرفیت پذیرش دین خاتم توسددط مردم  

امکان تشریع احکام بر مبنای عقوبت وجود داشت؛ زیرا شریعت       فراهم نشده بود و از این رو، 
و احکام تابع سددطح معرفتی جوامع بشددری اسددت و بر همین مبناسددت که رسددولان متعدد برای   

اند. از این رو هر پیامبری، شددیوه و احکام متمایزی برای تبیین دین  ابلاغ پیام الهی مأمور گشددته
(. بنابراین باید توجه داشدددت که احکام        09مائده:   ) «منِهْاجا   وَ شدددرِعْۀًَ  منِکْمُْ جعَلَنْا  لکِلُ  »دارد: 

اسدددلامی، چه از لحاظ فلسدددفه حکم و چه علت، ذاتا بر مبنای مصدددلحت و کمال پایه ریزی               
ست؛ عقوبتی        شده  شریع عقوبتی احکام رخ داده ا ست کم مواردی از ت اند، اما در قوم یهود د

با حکمت خداوند ندارد، چرا که آنان از               ها بوده که نتیجه طبیعی اعمال آن     و هیچ منافاتی 
تکالیف آسدددانی که خداوند در جهت رشدددد و هدایت بندگان قرار داده بود، سدددر باز زدند و  

؛  ر.ک) مقدمات تشدددریع این احکام سدددخت و عقوبت محور را با اختیار خویش ایجاد کردند
 (.005و000، 1: 1014، طباطبائی

نظر امتحان و ابتلاء و نعمت نیز قابل بررسی است؛ به این معنا   وضع چنین احکامی، از م 
شود و امتثال آن موجب رضا و پاداش  که تحریم، یک تکلیف از سوی خداوند قلمداد می

نابراین می    هد بود. ب مت دانسددددت  الهی خوا (. 110، 3: 1341طبرسدددی، ) توان آن را نع
به عنوان       و اطاعت کردنِ هر گونه امر و حکمی از سددد    بودن تسدددلیم عال،  وی خداوند مت

 (.309، 49: 1043ر.ک؛ مجلسی، ) شودبالاترین فلسفه احکام شرعی یاد می
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 احكامبودن . عدم مالایطاق1-5
شریع احکام     یکی مواردی که می صحیح معنای آیات مرتبط با ت تواند رهزن درک و فهم 

بوده اند، در حالی   «ما لایطاق»در یهود تلقّی گردد، آن اسددت که تصددور شددود این احکام 
که این چنین نیست و قابلیت و توانایی امتثال احکام وجود داشته است. خداوند متعال هیچ   

شته باشد امر نمی     ستعداد انجام آن را ندا کند؛ چرا که  گاه تکلیفی را که مکلّف توانایی و ا
  ودشددنمی صددادر او از قبیح فعل اسددت، حکیم چون خداوند و دارد عقلی قبح کار این
نابراین در هیچ دینی، حکم  111، 1041ر.ک؛ بحرانی،) طاق  »(. ب ما   « ما لای ندارد. ا وجود 

«  عسددر و حرج»وجه تمایز و افتراق دین اسددلام با سددایر ادیان، در عدم وجود احکام دارای 
های گذشددته با انجام گناه و طغیان، مسددتوجب  اسددت؛ زیرا همان طور که اشدداره شددد، امت

 تند که امتثال آنها توأم با سختی و عسر بوده است.گشاحکامی کیفری می

 گیری. نتیجه6
هایی اسدددت که بوسدددیله آن احکام شدددرعی وضدددع       فلسدددفه احکام به معنای مبانی و پایه        

شاهد تمایزاتی          گردیده سلام و یهود،  شده در ا شریع  سی علل و عوامل احکام ت اند. با برر
شریع احکام با هدف عقوبت و تحر      سبب ت ستیم که  ست. هدف از     ه شده ا یم امور حلال 

انجام این پژوهش، تبیین فلسددفه تشددریع در اسددلام و یهود و تطبیق آن با یکدیگر به منظور  
باشد. این اختلاف و تفاوت، تمایزی مهم و  اثبات خاتمیت و برتری دین اسلام بر یهود می 

پدید    اثر گذار را بین علل الشدددرایع دین اسدددلام و یهود از حیث جاودانگی و خا        تمیت 
ست که دربردارنده          می سدی ا صالح و مفا سلامی بر مبنای م سفه و علت احکام ا آورد. فل

هاست. اما در مقام مقایسه با دین یهود، با استناد به آیات و    سعادت دنیوی و اخروی انسان  
شددود که علت تشددریع حکم بر  روایات و نیز تطبیق با کتاب مقدس، مواردی مشدداهده می

ها بنیان نهاده شددده و حکم تحریمیِ تشددریع  و کیفر گناهان و اعمال انسددانمبنای عقوبت 
برای مکلفّین بوده است. احکامی که بر بنی اسرائیل تکلیف    « إصر »شده همراه با سختی و   

شده لزوما به خاطر مصلحت و مفسده ذاتی نبوده و علل و اسباب دیگری نیز داشته است؛         
مچون ظلم، مجازات، تنبیه و اختلاف در فرمان الهی     این موارد در آیات تحت عناوینی ه   

قابل دسته بندی است. از این رو، دین اسلام به عنوان خاتم ادیان الهی، دارای وجه تمایز و 
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تقیما بر مسدد برتری نسددبت به یهود بوده و در این دین مقدس، احکامی که علت تشددریع آن
 اساس عقوبت و همراه با تکلّف باشد وجود ندارد.

 بندی است:ستاوردهای پژوهش به صورت زیر قابل دستهد
شود      سر و حرج بر مکلّف  الف. در احکام یهود، تکلیف و حکمی که موجب یا توأم با ع
ضمن تنبیه،               شده بودند تا  ضع  سا بدین منظور و سا ست و برخی از احکام ا شته ا وجود دا

 پذیرد. انجام آن حکم برای فرد در حالتی تکلف آمیز و مشقّت آور صورت
ند :      .ب که قبلا حلال بوده را حرام   -1احکام عقوبت محور، دو ویژگی مهم دار اموری 

 امتثال آن توأم با عسر برای مکلفّین بوده و مشقّت داشته است. -1نموده است. / 
سخت  .ج سول خدا   احکام  سلام و به یُمن نبوت ر ص( رفع گردید ) گیرانه پس از ظهور ا

بر مبنای عقوبت اعمال افراد وضع نشد؛ چرا که دین   و حلال گشت و دیگر حکمی شرعی
 اسلام به دور از افراط و تفریط بوده و سهل است.

بودن  احکام عقوبتی، منافی حکمت خداوند متعال نیسددت و با توجه به دو اصددل خاتم   .د
تشریع احکام دین، تعارضی میان تشریع حکم بر مبنای  بودن ایدین اسلام و تدریجی و پله 

 کیفر، با مصلحت و حکمت خداوند وجود ندارد.عقوبت و 

احکام اسلام به واسطه اینکه فلسفه تشریع آنها بر مبنای مصلحت است، جاودانه است.          .ه
شته        شریع برخی از احکام با امور عقوبتی و تحریمی عجین گ سبب آنکه ت اما در یهود، به 

 تواند جاودانه و همیشگی باشد.است، نمی

ضع احکام عقوبتی از م  .و ست؛ به این معنا که تحریم، یک    و سی ا نظر امتحان و ابتلاء نیز قابل برر
 تکلیف عبادی از سوی خداوند است و اطاعت از آن موجب رضا و پاداش الهی خواهد بود.

 تعارض منافع

  تعارض منافع ندارم.
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