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Abstract  
One of the most important theological debates is the issue of scientific Qaza and 
Qadar (Divine Decree and Predestination) and its incompatibility with Bada’ 
(alteration in the divine will). Some popular scholars believe that there will 
never be a change in God's Qaza and Qadar because they consider this to be 
contrary to God's knowledge. In contrast to this group, the Imamiyyah believe in 
the change of God's Qaza and Qadar, because according to them, Qaza and 
Qadar are of two types: Absolute Qaza and Qadar; Conditional Qaza and Qadar; 
therefore, what the Imamiyyah believes in is the conditional Qaza and Qadar by 
God, which is also compatible with the doctrine of Bada’ or change of 
predestination. Since there is a difference of opinion among Muslim theologians 
about the doctrine of Bada and its connection with God's Qaza and Qadar, 
therefore, in this article, the views of the parties (Fariqain) on this issue have 
been examined. The method of this research is descriptive-analytical, and based 
on it, it has been shown that the approach of Sunni scholars to this issue is not 
the same. Some of them, emphasizing the literal meaning of Bada’, consider it 
opposite to Qaza and Qadar, and another group of Sunni scholars, such as the 
Imamiyyah, divide Qaza and Qadar into two absolute and conditional types. 
Based on this point of view, it should occur in the conditional part and there is 
evidence for it in the verses and hadiths. 

Keywords: Qaza, Qadar, Bada’, Sunni, Shia, relationship of Qaza and 
Qadar with Bada’. 
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 نیقیارتباط قضا و قدر با بداء از نگاه فر

   یخدادا دیسع
 یمدرس   یدکت ر  یق م. و دانش جو   هی  ح وزه علم  4دانش آموخته ساح 

 رانیتهران ، ا ،یماارف  دانشگاه علامه طباطبائ
  

  یچرات ییرضا یمحمد عل
ح وزه   4.و دان ش آموخت ه س اح     هی  استاد گروه فقه و اصول حوزه علم

 رانیقم، ا هیعلم
  

  یقراباغ یمجتب
(، فق ه و حق وق اس تاد    یقم)دکت ر  هی  ح وزه علم  4دانش آموخته س اح  

 حوزه قم ، تهران یساوح عال
 

 رانیدانشگاه تهران، تهران ، ا اتیاله یدکتر محمدپور دیسع

 چکیده 
قضا و قدر علمی و ناسازگاری آن با بداء است. برخی از علمای  مسئلهی کلامی ها بحث نیتر مهمیکی از 

، زیرا این امر را با علم خداوند شود ینمالهی ایجاد قضا و قدر هرگز تغییری در که  بر این باور هستندعامه 

ا و قدر آنان قض ازنظر د به تغییر قضا و قدر الهی هستند، زیراامامیه معتقدر مقابل این گروه، . دانند یممغایر 

بنابراین آنچه امامیه به آن معتقد است، تغییر قضا و ؛ بر دو قسم است: قضا و قدر حتمی؛ قضا و قدر مشروط

در  که ییازآنجایا تغییر سرنوشت نیز سازگار است.  بداءقدر مشروط از جانب خداوند است که با آموزه 

 رو نیازاوجود دارد،  نظر اختلافو قدر الهی، بین متکلمین مسلمان، درباره آموزه بداء و ارتباط آن با قضا 

توصیفی ل این پژوهش روش  پرداخته شده است. مسئلهبه بررسی دیدگاه فریقین در این نوشتار حاضر  در

 یکسان نیست. مسئلهاست و بر اساس آن نشان داده شده است که رویکرد علمای اهل سنت به این  تحلیلی

علمای و گروهی دیگر از  دانند یمآن را در مقابل قضا و قدر  لغوی بداء،بر معنای  دیتأکبعضی از آنان با 

بداء  بر مبنای این دیدگاه .کنندقضا و قدر را به دو قسم حتمی و غیر حتمی تقسیم می مانند امامیه اهل سنت

 ی برای آن در آیات و روایات وجود دارد.داتیمؤرخ دهد و  در قسم غیر حتمی

 .ارتباط قضا و قدر با بداء عه،یقدر، بداء، اهل سنت، شقضا، ها: کلیدواژه
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
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 مقدمه
مسائل کلامی که سبب اختلاف آراء زیلادی در میلان فلرق و ملذاهب اسللامی شلده        ازجمله

 ازقضلا توضلیح داده خواهلد شلد، منظلور      بعلداً کله   گونله  هملان است، بحث قضا و قدر است. 

اتقان و قطعیت و منظور از قدر، حد و اندازه است. بر مبنای اصلل قضلا و قلدر، خداونلد عللل      

. از کنلد  یمل را در زملان معینلی ایجلاد     هلا  آنو  دانلد  یمل و شرایط و حد و اندازه هر پدیلده را  

طرف دیگلر، انسلان موجلود مختلاری اسلت کله افعلال خلوب و بلد او سرنوشلتش را تعیلین            

کله   شلود  یمل مطلرح   سؤالر اساس دو اصل قضا و قدر و اختیار انسان، این ب جهیدرنت. کنند یم

، چله ارتبلاطی بلین    گلر ید عبلارت  بله تغییر کند؟  تواند یماعمال او  واسطه بهآیا سرنوشت انسان 

در  کله  ییازآنجلا قضا و قدر الهی با تغییر سرنوشت انسان که هملان بلداء اسلت، وجلود دارد؟     

ی مختلف اسلامی متفاوت است، بلر ایلن اسلاس در    ها فرقهروان رویکرد پی سؤالپاسخ به این 

 این پژوهش به بررسی رویکرد علمای امامیه با متفکرین اهل سنت پرداخته شده است.

تحلیلی و هدف از آن تبیین رویکرد امامیه و اهلل سلنت در    –روش این مقاله توصیفی 

 مورد ارتباط قضا و قدر با بداء است.

بر مبنای دو اصل قضلا و قلدر و بلداء شلبهاتی بلرای افلراد ایجلاد شلده         با توجه به اینکه 

 است، بنابراین بررسی ارتباط این دو اصل ضرورت دارد.

 شینه پژوهشپی
 انلد  عبلارت  هلا  آنکله برخلی از    انلد  گرفتهدر مورد قضا و قدر و بداء تحقیقات زیادی صورت 

 از:

از « نیصلدرالمتاله  دگاهیل از د اریل و جبلر و اخت  یالهل  نیشل یرابطه قضا و قدر با علم پ»مقاله  .۱

لیلا خیدانی که بررسی رابطه قضا و قدر با علم پیشین الهی اشاره نموده اسلت کله تلا حلدودی     

 به بحث بدا پرداخته است. 

نوشلته عللی تلورانی و لالله     (« )س ینیبداء ازنظر ملاصدرا و امام خم یو بررس نییتب»مقاله  .2

ی ا اشلاره وللی   انلد  پرداختله شعبانی که به بررسی و تبیین بدا از دیدگاه ملاصدرا و امام خمینی 

 .اند ننمودهبه رابطه آن با قضا و قدر 
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از عسلگر دیربلاز و قاسلم امجلدیان کله بله       « قضا و قدر و ارتباط آن با مسئله اختیلار »مقاله  .1

 .اند پرداختهی با اختیار انسان بحث سازگاری توحید افعال

کله در آن سلید عقیلل میلر     « و فخلر  نایسل  ابلن قضا و قدر و سرنوشت انسان از منظلر  »مقاله  .۹

 .اند پرداختهفتاحی و دیگران به بررسی دیدگاه این دو حکیم درباره قضا و قدر 

آن  نوشلته هلادی ترکمنلی کله در    « رابطه دعا بلا قضلا و قلدر از دیلدگاه ابلن عربلی      »مقاله   .۸

 به رویکرد ابن عربی اشاره شده است. صرفاً

از احمللد بهشللتی کلله در آن « نقللد و بررسللی عقللاب و کیفللر در نظللام قضللا و قللدر »مقالله    .۸

 با قضا و قدر و عدل الهی بررسی شده است. ها انسانسازگاری یا ناسازگاری مجازات 

از حسلن  « اطبلایی نسلبت طینلت، قضلا و قلدر بلا اختیلار انسلان از دیلدگاه علامله طب         »مقاله  .7

 قرار گرفته است. موردتوجهمرادی که در آن صرفا رویکرد علامه 

نوشلته عطیلله   «دربلاره بلداء  « اصلول ملذهب الشللیعه  »نقلد و بررسلی شللبهات کتلاب    »مقالله   .۶

نادم که در آن شبهات کتاب اصول ملذهب الشلیعه در ملورد بلداء      محمدحسنسادات فیض و 

 بررسی شده است.

کله در آن عللی   « ز دیلدگاه فلریقین بلا نگلاهی بله آیلات و روایلات       واکلاوی بلداء ا  »مقاله  .۴

بلداء را بلر اسلاس آیلات و روایلات تبیلین        مسلئله احمد ناصح و دیگران رویکرد فلریقین بله   

 .اند کرده

از مصلطفی میرزایلی کله در آن رویکلرد     « بلداء  مسلئله اتفاق امامیه و اهل سلنت در  »مقاله  .۱0

دیلدگاه گروهلی از اهلل سلنت کله مخلالف نظلر امامیله         امامیه درباره بداء بیان شده اسلت و  

 است، نقد شده است.

شهید مطهری که در آن به تبیلین دیلدگاه امامیله دربلاره قضلا و      « انسان و سرنوشت»کتاب  .۱۱

 قدر الهی پرداخته شده است.

مختصلر توضلیحی    صلورت  بله از جعفر سبحانی که در آن « محاضرات فی الاهیات»کتاب  .۱2

 درباره قضا و قدر و اصل بداء داده شده است.

وجه تمایز این مقاله با آثار دیگر در بررسلی رویکلرد فلریقین بله رابطله قضلا و قلدر بلا          

 بداء است.
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 . مفهوم شناسي2

 . مفهوم بداء2-2

. ایلن کلمله اسلم مصلدر     اسلت  بودنو مخفی از پنهان  بعدآشکار شدن به معنای بداء در لغت 

شلدن   نمایلان  ن وگشلت آشللکار   بله معنلای  « لی من امرک بداء بدا. »باشد یم «ب د و»از ریلشه 

بَللي بلدا لهَُلم  ملا     »شلریفه   یله آ بلداء در  (۸۸، ص ۱۹ج ، ق ۱۹۱0إبلن منظلور،   ) .است برای من

، انعلام «)انلد  کلرده  نهان ملی قبلاً پ چیزی که گشت نمایانها  بلکه برای آن ،کانوُا یخيفوُنَ مِني قَب لُ

 (۱۴م، ص  ۱۴7۶جرجللانی، ) اسللت. شللدن چیللزی بللرای طالللب آن  نمایللان ایعنللبلله م (،2۶

مخفلی  بعلد از   جدیلد رأی و تللصمیم   آشلکار شلدن  یلا و آشکار شدن  معنای، بداء به نابراینب

وجلود داشلته   کله قصلد تغییلر     رود یمل هنگلامی بله کلار    بلداء   دوم معنای. رودکار میشدن به

د. گلاهی بلداء بلله    نمایل تغییلر   شلنبه سله  روز بله  شلنبه  دومثال قصد خرید در روز  عنوان بهباشد، 

خداونلد  بلداء نسلبت بله     (۸۸، ص ق ۱۹۱0إبلن منظلور،   ) شلود.  اسلتفاده ملی  معنلی استصواب 

خلاص خلود کله از عللم     و اراده املری و حکمللی را بللا مللشیت    متعال به این معناست که او 

در دهلد کله    است، به مقصلدی غیللر مترقللب تغییلر     شده ن و مکنون الهی نشأت گرفته مخزو

اهر ی ظل ادر لغت بله معنل  بنابراین بداء ؛ تنبوده اس و آشکار برای هیچ موجودی معلومگذشته 

آگلاه  چیلزی  از اگلر انسلان    (27۹، ص ق ۱۹۱2)راغب اصلفهانی،   .است زیچ کیکامل  شدن

گوینلد کله بلر او بلداء بله       ، ملی او تغییلر کنلد   یشلود و نظلر و رأ   او آشکار ایبر بعداًو  نباشد

مسلتلزم تغییلر    چلون  ،خداوند متعال جایز نیسلت  ایاین معنا بر به کار بردناست.  آمده وجود

در ذات خداونللد  یدر عللم و اراده خداونلد خواهلد بلود و وجلود تغییلر بله هلر شلکل و نلوع          

 محال است.

ی بلا معنلای لغلوی آن متفلاوت اسلت.      گلاه بداء در اصطلاح، دارای تعاریفی اسلت کله   

جهلان   زودرشلت یر اتفاقلات خداوند از اول به همه تبیین حقیقت بداء به این صورت است که 

 مجهلول باشلد  و  پنهلان خداونلد   ایبلر  در ابتلدا نیست که چیزی  گونهباشد. این می آگاههستی 

 .باشلد  و ادلله عقللی ملی    بسلیار آیات  و روایات وضوع،این م علت. ایدعلم پیدا نمبر آن  و بعداً

 عَلَیلهِ  یخيفلی  لا اللَّلهَ  إنَِّ: »فرمایلد ه ملی بلار کلریم درایلن   ( قلرآن ۱ل  2ش: ص  ۱1۴2 ،ی)سبحان
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 «نیسلت  پنهلان  خداونلد  بلرای  آسلمان  و زملین  در زیل چ چیهل السَّلماءِ،   فیِ لا وَ اليأرَ مِ فیِ ءٌ یشَ

 .(۸عمران، آل)

و عنلدنا  : »سلد ینو یدرباره بلداء مل   عهیش دهیدرباره عق عهیبرجسته ش یصدوق از علما خیش

أملس فهلو کلافر و البلراءة منله       علمله یللم   ءیشل  یفل  ومیل لله ال  بلدو یمن زعم أن الله عزوجلل  

 یکله املروز بلرا    دیل بگو یاگلر کسل   عهی(؛ )به اعتقاد ش۸۴، ص ق ۱1۴۸شیخ صدوق، «)واجبة

کلافر و   یشخصل  نی، چنل دانسلت  یآشکار شده است کله آن را در گذشلته نمل    یزیخداوند چ

 جستن از او واجب است(. یزاریب

شیخ مفید بداء در مورد خداوند را به این معنلا دانسلته کله از طلرف خداونلد چیلزی بلر        

واقلع   ی علدم احتسلاب آن و یلا ظلنّ غاللب بلر      ابه معنل  ،. ظهور بر بندگاندبندگان آشکار گرد

 ،کله فعلل آن   رود یمل خداونلد زملانی بله کلار     بلداء در ملورد   او،  ت. طبق دیدگاهنشدن آن اس

ص ق،  ۱۹۱۴و تحققّ مشروط با انتفلاء شلرط، منتفلی خواهلد شلد )مفیلد،        باشدمشروط مقدرّ 

 .(۸۸ل  ۸۸

وجلود   جلوهری  تفلاوت  بلداء  و درباره بداء این است که بین نسلخ  مرتضی دیدگاه سید

 بلداء  در اسلت املا   متعلددّ  نسلخ  در منسلوخ  و ناسلخ  زملان  کله  است این تفاوتشان تنها. ندارند

 .(۱۱7 ص ،۱ ج ش، ۱1۴۸ سید مرتضی،) وجود دارد زمانی اتحاد

شیخ طوسی بر این باور است که بداء در لغت بله معنلای ظهلور اسلت امّلا بعلداً در عللم        

داونلد اضلافه   بعد از جهل و نیز ظن بعد از جهل استعمال گردیده است. هرگاه لفز بلداء بله خ  

اسلت  هملان نسلخ    . استعمال صحیح،تواند داشته باشد میصحیح و غلط ل   ل  گردد دو استعمال

بللداء در  .اسلتعمال غلللط هملان عللم بعلد از جهلل اسلت       و بلا آن نلدارد   تفلاوتی  گونله  یچهل و 

گونله  بلدین وجله اطللاق بلداء در ایلن روایلات       .اسلت کار رفته بهروایات به همان معنای اولّ 

گلردد   حکمی بلر مکلفّلین ظلاهر ملی     ،به سبب آن ،که وقتی چیزی دلالت بر نسخ نماید است

 .(۹۴۸ ، ص2ج ، ق ۱۹۱۴که قبلاً ظاهر نشده بود )طوسی، 

اسلت کله باعلث    سلنخ نسلخ   بلداء هلم   مطهلری، و  شیخ طوسی، شیخ صدوق بنابر کلام

تغییلر ایجلاد   بلات  د و تنهلا در مقلام اث  شلو  تغییلری در مقلام ثبلوت در علالم هسلتی نملی       ایجاد

مربلوط  را شیخ مفیلد نیلز بلداء     و علت آن، محدود بودن زمان وجود متعلق بداء است. کند یم
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 .داند یبه مقام اثبات م

 . مفهوم قضا و قدر2-1
 و نفلوذ کلاری   کله بلر اسلتواری، اسلتحکام    اسلت  یلک اصلل صلحیح     به معنایقضا در لغت 

و  مقلدار، انلدازه  بله معنلای   قلدر در لغلت    .(۴۴، ص ۸، ج ق ۱۹0۹إبن فارس، کند ) دلالت می

کننللده مقللدار  ، بیللانیرقللدر و تقللد(. ۸1، ص 2، ج ۱1۶۹سللبحانی، ) اسللت ارزش هلر چیللزی 

اسلت کله    یهر عملی یلا قلول   ،قضا ( بنابراین۹2۸، ص ق ۱۹۱2راغب اصفهانی، ) .چیزی است

 ،ارزش هلم قلدر  و  اشلته باشلد  ند یو تفسیر در آن راهل  و استوار باشد و تبدیل مستحکم، متقن

لغلوی  مشلابه معنلای   ، یلات و روا قضلا و قلدر در آیلات   معنلای  اندازه و محدوده اشیاء اسلت.  

معنلای اصللی     در سله  کللی طلور بله  خیلی تکلرار شلده اسلت و   واژه قضا در قرآن است.  ها آن

 است.اتقان  و انفاذ ها،آنریشه و اصل لغوی  که کاربرد دارد

 ،یکلی از طلرفین، حکلم    بلین نسلبت   نملودن و واجب  حتمی» یمعناقضا در اصطلاح به 

، باشلد  یقطعلی مل   ،اثبلات حقانیلت   بلرای قاضلی  نملودن  برای مثال، حکم  ،«موضوع و محمول

از  قبلل  طلرفین دعلوا،  اثلر کللشمکش و اخلتلاف میللان      بلر که  یتزلزلتردید و که  ایگونه به

قضلای ذاتلی    .۱سم اسلت:  د؛ بنابراین قضا بر دو قنمای برطرف می داشته راصدور حکم وجود 

قضلای فعلللی کلله داخللل      .2کله بیلرون از علالم اسلت و در مرتبله ذات واجب تحقق دارد، 

در علالم اسلت. بله دیگلر سلخن، قضای علملی در مقللام ذات، همللان علللم ذاتللی خداونللد       

بله   سلت و قضلای عینلی، هملان عللم فعللی او      ا هلا  متعلال بله موجلودات پلیش از آفرینش آن

: ق ۱۹۱7)طباطبلایی،   .ها بلرای خداونلد وجلود دارد    کله پلس از آفرینش آن استموجودات 

 (2۴۸ل  2۴1، ص 1ج 

 آن و داده قلرار  ایانلدازه  چیلزی  هلر  برای خداوند که است معنا این به اصطلاح قدر در

دو نوع تقدیر الهلی در ملورد انسلان    است.  آفریده سنجش و محاسبه گیری،اندازه اساس بر را

حتلی بلا صلدقه یلا دعلا یلا کارهلای         وجله  چیهل  تقدیر قطعی و محتوم که بله الف. : وجود دارد

یابلد. مثلال بلرای ایلن نلوع تقلدیر، ملردن انسلان اسلت کله خداونلد             یتغییلر نمل   ،خلوب و بلد  
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در تقدیر مشلروط و معللق کله     .ب (1۸)انبیاء  ۱«.چشد هر انسانی طعم مرگ را می»فرماید:  می

تقلدیر  ، مثلل  دشلو  جایگزین آن می یو تقدیر دیگر یابد تغییر میبرخی شرایط،  صورت نبود

تقلدیر   چلون  ،ایلن تقلدیر قطعلی نیسلت     .میلرد  خاصلی ملی   زماندر  بیماریکه خداوند بر این

از ن شلفا  کله هملا  شلود  قلرار داده ملی   اومداوا یا صدقه دادن یا دعلا، بلرای    در صورت ای تازه

 بنللابراین؛ (2۹۱و  2۹0، ص 2ج ش،  ۱1۶۹ ،ی)سللبحان اسللت.طللول عمللر بیمللاری و افللزایش 

ی توانلد هلر زملان    ملی  یتسلطه مطلقه، قدرت گسترده و استمرار و دوام خالق مبنایخداوند بر 

و مقللدری را  نللدایجللاد ک غییللربخواهللد در مقللدرات انسللان، از روزی و عمللر و غیللره، ت  کلله

 و نوشلته شلده   بله ثبلت رسلیده    «الکتاب ام»در  از قبلو هر دو تقدیر  کندلی جایگزین مقدر قب

 (21۸و  21۸ش، ص  ۱17۸ ،ی)سبحان .است

و قلدر دارای دو قسلم    ازقضلا  هرکلدام تلوان نتیجله گرفلت    با توجه به این تعلاریف ملی  

و قسلم دوم غیلر حتملی اسلت کله       حتملی و غیرقابلل تغییلر اسلت     ها آنباشند که یکی از  یم

را تغییر داد. مقصود ما در ایلن مقالله قضلا      آنو ...  رحم صلهافعالی مانند دعا،  لهیوس بهتوان  یم

 پذیرد. ینمگونه تغییری صورت و قدر غیر حتمی است، زیرا در قضا و قدر حتمی هیچ

 منشأ و زمینه بداء

مشلیت  چلون   اسلت، در مشیت خداوندی  ،سوره رعد 1۴آیه  ، با توجه بهخاستگاه و منشأ بداء

بلرای   اتفاقلات و حلوادث   همله در  زیل چ امکان محلو و اثبلات همله    کهخداوندی بر این است 

کله   بسلته نیسلت چنلان    وجله  چیهل  باشد و دست خداوند در تحولات و تغییر بله  خداوند فراهم

از تفسلیر   . او بعلد دانلد  یمل بلداء را هملان محلو و اثبلات      یهودیان معتقد بودند. علامه طباطبایی

زملانی   اتفاقلات  و حکم محلو و اثبلات شلامل همله حلوادث      گیردمی جهیآیه، نتاین مفردات 

 ارایقلدرت و سللطه د   دارایبیرون از مشیت خداوند نخواهد بود و خداونلد   زیچ چیاست و ه

و اعملال   عملکلرد زمینه این تغییر را در ( باید 177ص  ،7ج ق،  ۱۹۱7 ،طباطبایی) .تغییر است

 دیل آ یمل از آیلات و روایلات بله دسلت      کله  چنلان اعمال انسلانی   چون ،کرد وجو جستانسانی 

اجلل معللق و    مثلل  رثابلت یغتغییر در مقدرات الهی و ایجاد بداء در امور غیلر حتملی و    باعث
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

 .«کلا نفس  ذائقِه الموتِ». ۱
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کله  دهلد  نشلان ملی   آیات قرآنلی برخی از  (2۸)مائده،  .شود یمشقاوت انسانی و حتی سعادت 

و امتلی   رخ دهلد تلا بلداء    شلود  یمل  باعث ،مثال عنوان به، عبور از کفر به ایمان و تغییر در باورها

 منلد شللوند. بهللره بللدون علذاب  زنلدگی  و ازهلا شللده بلود، آن را دفللع    تقللدیر آن ،کله علذاب  

 (۴۶)یونس، 

دانلد کله   ملی قضا و قدر الهی را نظام سببی و مسبّبی حاکم بر جهلان  منشأ شهید مطهری 

ی هلا  ثبات سازگاری قضا و قلدر الهلی بلا پدیلده    نشأت گرفته است. او در ااز علم و اراده الهی 

قضلا و   دو گونله انسان و خلود اختیلار انسلان،     ویژه افعال اختیاری گوناگون در عالم طبیعت به

ر او مظلاهر قضلا و   بله نظل  تمام عللل و اسلباب    اند.ها فرق گذاشتهقدر را مطرح کرده و بین آن

علل و اسباب مختلف وجلود داشلته باشلد، قضلا و      هراندازهی، ا حادثهقدر الهی است و در هر 

 تنهلا  نله  بنلابراین ؛ افعال بشر نیز بله انلواع اختیارهلا بسلتگی دارد.    . قدرهای گوناگون وجود دارد

 کنلد.  ییسلت، بلکله آن را تقویلت مل    قضا و قدر الهی منافی اعتقلاد بله اختیلار انسلان ن     اعتقاد به

 جللدا جهللان مسللبّبی و سللببی نظلام  از ،الهللی ازلللی علللم (1۸۸، ص ۱ج ش،  ۱1۸۶، )مطهلری 

 ایلن  کنلد  یمل  و کلرده  اقتضا و ایجاب الهی علم. آنچه است این نظام به علم الهی، علم. نیست

 و مطللق طلور   بله  گیلرد، می تعلقّ یا حادثه وقوع به که الهی علم. است نظاماتش همین با جهان

 و علّلت  از حادثله  آن صلدور  بلا توجله بله    بلکله  نیسلت،  حادثه آن علل و اسباب به مربوط غیر

 ایجلاب  هلای متفلاوت،  خاطر وجود عللل و فاعلل  الهی به ازلی علم .خودش استخاص  فاعل

 مجبلور  فاعلل  اثلر  شلعوری،  فاعل از شعوری فاعل اثر طبیعی، فاعل از طبیعی فاعل اثر کند یم

 کله  کنلد  ینمل  ایجلاب  الهلی  عللم . شود صادر مختار فاعل از مختار فاعل اثر و مجبور فاعل از

 (۹1۸ل  ۹1۹ ص ،۱: ج ش ۱1۸۶ مطهری،. )شود صادر بالاجبار فاعل، آن از مختار فاعل اثر

بنابراین بداء نشأت گرفته از آیات و روایات است و چیزی نیسلت کله توسلط شلیعه یلا      

ی الهلی اسلت کله در ملواردی کله      هلا  سلنت باشد، بلکه این املر از   آمدهافراد دیگر به وجود 

 شود.نماید، خداوند تغییراتی را اعمال نموده و در امور بداء حاصل میمصلحت ایجاب 

 بداء در دیدگاه اهل سنت
دو دیدگاه در کتب اهل سنت در مورد بداء نسبت بله خداونلد وجلود دارد. صلاحبان دیلدگاه      
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. صلاحبان دیلدگاه دوم،   انلد  نمودهاول، بداء را قبول داشته و آن را مانند تعریف شیعه، تعریف 

دیلدگاه دوم را کله مخللالف و    نجلا یاانلد. مللا در  ء را بله معنلای لغللوی آن تعریلف نملوده    بلدا 

 دهیم.ی قرار میموردبررسگر به دیدگاه شیعه است، اشکال

 جلایز  خلدا  بلر  بلداء  کله  معتقدنلد  شیعه: »کند یم گونه بیانخود این تفسیر رازی در فخر

وللی بعلداً    داشلته باشلد   اعتقاد چیزیبه  شخص که این است شیعه نزد بداء در حقیقت و است

 ایشلان بلرای   و اسلت  داشلته، بلوده   اعتقلاد  چیلزی کله بلدان    برخلاف واقعیت که شود آشکار

نيلدَهُ  وَ یثيبِلتُ  وَ یشلاءُ  ملا  اللَّهُ یم حوُا» رعد سوره 1۴ آیه از کلام نمودن این اثبات  «اليکتلابِ  أمُن عِ

خداونلد   عللم  زیلرا  اسلت،  باطلل  اعتقاد این گوید که یمدر ادامه  رازی فخراند.  نموده استفاده

 .(۸0، ص ۱۴، ج ق ۱۹20فخر رازی، ) «برد یم سؤالاوست را زیر  ذات لوازم از که

گیللرد کلله ایشلان قائللل بلله بللداء هسللتند،    یمللبلله شللیعه اشلکال   در کلامللشفخلر رازی  

ذات او  کله بلداء موجلب مغلایرت در عللم خداونلد اسلت و عللم خداونلد از لللوازم          حلالی  در

تواند به قضلا و قلدر برگلردد، چلون قضلا       یمدر جواب گفت که کلام ایشان  توان یمباشد.  یم

، یعنلی بلداء بلا قضلا     گردد یبرم، پس اشکال ایشان به قضا و قدر هم گردد یبرمبه علم خداوند 

 و قدر در تغایر است.

مخلالف شلیعه   معتزلی از دیگر علمای اهل سنت است کله در ملورد بلداء نظلری      خیاط

 بلداء  و دارنلد  اعتقلاد  بلداء  بله  همگلی ها  آن: »نویسد یم شیعیان سرزنش در بیان نموده است. او

 حاصلل  بلداء  بلرایش  سلپس  دهلد،  یمل  انجلام  را کلاری  که دهد یم خبر خداوند که است این

( ایللن تعریلف شللباهت  ۱۹، ص م ۱۴۸7)خیلاط،  ...«. دهلد   ینملل انجلام  را کللار آن و شلود  یمل 

انجلام   بله خلاطر  خواهلد انجلام شلود وللی      یمکاری  هم آنزیادی با قضا و قدر دارد، چون در 

بنابراین خیلاط معتزللی هلم بلداء     ؛ شود یمکند و کار دیگری محقق  یمدادن افعالی تغییر پیدا 

 خداونلد  اراده در را حلدوث  اینکله  بلا هلم  عبلدالجبار   داند. قاضلی  یمرا با قضا و قدر در تغایر 

 سلرباز  خداونلد،  عللم  در تغییلر  مستلزم بودنبه خاطر  بداء، پذیرفتن از اما داند، یم رشیپذ قابل

تنها ایراد او این است که بلا عللم خداونلد مغلایرت دارد     . (21ش، ص  ۱1۸۸زریاب، ) زند یم

 تواند به قضا و قدر برگردد. یمکه این کلام نیز مانند سخنان قبل 

 کتلابش  تیمیه یکی دیگر از افلرادی اسلت کله بله بلداء اشلکال نملوده اسلت. او در        ابن 
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 بلن  زرارة پلس  دهنلد ...  یمل  نقلص  نسبت متعال خداوند به رافضه بزرگان از بسیاری»: گوید یم

 حکلم  مطلبلی  بله ابتدا  خداوند کهاین و هستند خداوند برای بداء جواز به قائل او امثال و أعین

إبلن تیمیله،   ) کنلد.  یمل  نقلض  را قبللی  حکلم  و کلرده  اشتباه که شود یم روشن سپس کند یم

بداء در کلام او با قضلا و قلدر تنلاقض دارد، زیلرا موجلب نقلض در        (1۴۹، ص 2، ج ق ۱۹0۸

 الهلی  بنابراین نتیجه کلام إبن تیمیه تغایر بلداء بلا قضلا و قلدر استحسلان     ؛ شود یمعلم خداوند 

 گویلد:  یمل ظهیر از دیگر علمای اهل سنت که به بداء ایلراد وارد کلرده اسلت، در ایلن زمینله      

 بله  کله  اسلت  ایلن  آن نتیجله  و تلرویج  راآن سلباء  بن الله عبد و یهود که است افکاری از بداء

 ایلن  از تلر بلنلد مرتبله   متعلال  خداونلد  شلأن  کله درحلالی  شلود،  داده  نسیان و جهل نسبت خدا

او نیز مانند إبن تیمیله، بلداء را موجلب نسلبت      (۸1: ص ق ۱1۴۸الهی ظهیر، ) ۱است.ها  حرف

داند، به عبلارت دیگلر بلداء بلا قضلا و قلدر الهلی در تنلاقض          یمدادن جهل و نسیان به خداوند 

 باشد. یمباشد، زیرا تغییر در قضا و قدر به معنای نسبت دادن جهل و تغییر در علم الهی  یم

دهد بداء نزد ایشان به معنلای مغلایرت داشلتن بلا عللم      نشان می دیدگاه علمای اهل سنت

گردد، زیرا قضلا دو قسلم بلود کله بله       یمالهی است که به مغایرت داشتن با قضا و قدر الهی بر

گلردد. اشلکالات ملذکور بلا عقیلده شلیعه و حتلی بلا          یمل علم ذاتی و عللم افعلالی خداونلد بر   

باشلد. لازم اسلت بلرای روشلن شلدن       یمل ارم بلداء، در تعل   دربلاره دیدگاه دیگر اهل سلنت  

که بداء با قضا و قدر الهی و حتی علم خداوند در تعلارم نیسلت، دیلدگاه شلیعه     مطلب و این

 و اهل سنت موافق با آن بیان شود.

 هنقد این دیدگا. 1-2

و هلیچ آدم عاقلل و دانلائى     رود ینمل بله کلار   به این معنى در مورد خداونلد  « بداء» بدون شک

ممکن نیست احتمال بدهد که مطلبى بر خلدا پوشلیده باشلد و سلپس بلا گذشلت زملان بلر او         

است و لازمله آن نسلبت دادن جهلل و     یا آشکار گردد، اصولاً این سخن کفر صریح و زننده

ه نادانى به ذات پاک خداوند است و ذات او را محل تغییر و حوادث دانسلتن، حاشلا کله شلیع    

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 عملا  الله تعلالی  والجهلل،  النسیان أی[ البداء له یحصل الله إن] سبأ بن الله وعبد الیهود روجها آلتی الفکار من وکانت». ۱

 .«کبیراً علواً یقولون
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 .امامیه چنین احتمالى را درباره ذات مقدس خدا بدهند

، ایلن اسلت   کنلد  یو روى آن اصرار و پافشارى مل  اعتقاد دارد« بداء»آنچه شیعه از معنى 

بله وقلوع    یا کله حادثله   میکنل  یکه ما طبق ظواهر علل و اسباب، احساس مل  شود یکه: بسیار م

بعلداً   کله  یپیامبران خبر داده شده، درحلال به یکى از  یا خواهد پیوست و یا وقوع چنین حادثه

حاصلل شلد، یعنلى آنچله را     « بلداء » مییگلو  یآن حادثه واقلع نشلد، در ایلن هنگلام مل      مینیب یم

خللاف آن ظلاهر    میپنداشلت  یو تحقلق آن را قطعلى مل    میدید یم یشدن حسب ظاهر، ما واقع به

 .شد

عللل ناقصله اسلت و     ریشه و علت اصلى این معنى این است که گاهى آگاهى ما فقط از

و بعد که به فقدان شلرط، یلا وجلود     میکن یو بر طبق آن قضاوت م مینیب یو موانع را نم طیشرا

تحقلق یافلت متوجله ایلن مسلائل       میکلرد  یمل  ینل یب شیمانع برخورد کردیم و خلاف آنچه پل 

 .میشو یم

، «لللوح محفللوظ»کله بللرخلاف  « لللوح محللو و اثبللات»همچنلین گللاه پیللامبر یللا املام از   

 ینل یب شیو بلر اسلاس ایلن آگلاهی املری را پل       ابلد ی یو دگرگلونی اسلت آگلاهی مل     رییتغ بلقا

اما اراده الهی با توجه به برخورد آن امر بلا ملوانعی خلاص یلا مفقلود شلدن شلرایطش،         کند یم

 .شود یحاصل م« بداء» گونه نیو ا ردیگ یبه پدید آمدن آن امر تعلق نم

 بداء و قضا الهي در روایات
تقسلیم   موقلوف غیلر حتملی یلا    و  یلا حتملی   بله دو قسلم محتلوم    روایلی  در منابع قضای الهی

کله  اسلت   محتلومی  قضلای  گلردد. یلک قسلم،    به دو قسلم تقسلیم ملی   حتمی قضای  شود. می

و  اطللاع نللدارد از آن  یکسل  چیآن را بله خلود اختصلاص داده و هل     آگلاهی از خداونلد متعلال   

 آگلاه فرشلتگان و اولیلا را از آن    ،انبیلا خداونلد  و که تحققلش حتمی است قضایی قسم دوم، 

 وقلایعی وقلوع  از خداونلد انبیا و فرشتگان را حتمی قضایی است که قضای غیر .سلاخته است

مشلیت الهلی بلرخلاف آن     اسلت کله   نیل ا و شلرطش  ده اسللت نملو  آگاهصورت مشروط،  به

 آگلاهی از کله   حتملی  یازقضلا  اول قسمبداء در که  دهد یمدر این زمینه نشان  روایات .نباشد

عللم  در تغییلر و دگرگلونی    آن، لازمله چلون  ، افتلد  اتفلاق نملی  ، اختصاص دارد به خداوندآن 
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خداونللد خبللر    کله دوم قضلای حتملی    قسلم  دربلداء   .اسلت  یمحلال  امر د کهباش خداوند می

وقلوع بلداء در    چلون ، دیل آ یپدید نمل  وقلوع حتمی آن را بله پیلامبران و فرشلتگان داده است،

بلا وجلوب و غنلای     کله  باشلد  یفرشلتگان و انبیلا مل    ،خداوند به خود دروغ گفتن یآن به معنا

بنلابراین بلداء   ( 1۴۸ص  ،۸ج ق،  ۱17۴شلیرازی،  ) و امر محالی اسلت. ست نیذاتی او سازگار 

 شود نه در نوع اول.ایجاد میدوم قضا، یعنی قضای موقلوف یلا غیرمحتلوم  نوعدر 

 السللام  یله امللام صللادق عل  »سللت:  ورده ابه نقل از فضیل بن یسار آ تفسیر خود عیاشی در

و بعضلی دیگلر، بلر اراده خداونلد      افتنلد  یفرملود: بعلضی از املور و رویلدادها حتملاً اتفاق مل 

یلا اثبلات   و چله را بخواهلد محلو     چه را بخواهد مقدم و هلر  هر به این صورت که توقف دارند

یابلد، زیلرا    سازد. آنچه پیامبران آوردند حتماً تحقق ملی  از آن مطلع نمیکس را  هیچو کند  می

 ص ،2ج ، ق ۱1۶0عیاشلی،  ) ۱«.دگویل  به خلود و نبللی خللود و ملائکله دروغ نملی     یتعال یبار

قضلای   نلوع دو  بلاره املا در  سلت دو قسلم اصللی قضلای الهلی ا     کننلده  یلان این روایت ب (2۱7

شلده اسلت:    نقلل  ،کله بله سللیمان ملروزی فرمودنلد      السللام  یله محتوم، روایتی از املام رضلا عل  

کله خداونلد    اسلت  علمللی قسلم اول  اسللت:   قسم: عللم دو ندفرمود  السلام یهعلیرالمؤمنین ام»

 چلون د، افتل  ملی  اتفاقعلم حتماً قسم از ده است و این دا آموزشبه پیغمبران و فرشتگان خود 

کلله   اسلت  علملی قسلم دوم   شود. ین خود نمپیغمبران و فرشتگا ،خودباعث تکذیب خداوند 

محقلق  خواهللد  از آن را بچلله   هلر  ی نلدارد، و هیچ مخلوقی از آن آگلاه  باشد یم خداوندنلزد 

 .«کنلد  خواهلد محلو و اثبللات ملی    بو هرچله را   کنلد  ینمل محقلق  خواهد بچه را  و هر سازد یم

السللام در ایللن روایللت، بلله نللوع دوم    یللهعل ( حضللرت علللی۱۹7، ص ۱، ج ق ۱۹07کلینلی،  )

دانلد،  ی محتوم و قضای غیرمحتوم اشاره نموده است. او قسم اول را غیرقابل تغییلر ملی  ازقضا

شود که امر محالی است اما تغییر در قسلم دوم را کله علملی     یمزیرا موجب تکذیب خداوند 

کله مشلکلی پلیش آیلد،     ندهد بلدون ایل   یمدر اختیار خداوند است و هر چه را بخواهد تغییر 

 داند.مجاز می

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 و یشلاء  ملا  یمحو و یلشاء ملا منهلا یقدم االله عند موقوفة أمور المور من و لامحالة؛ کائنة محتومة أمور المور، ملن». ۱

 نبیه ولا نفسه لایکذب کائنة فلهی الرسلل بله جائلت ما فأما احداً یعنی الموقوفة، ذلک علی یطلع لم یشاء، ما منها یثبت

 .«ملائکتله ولا
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هلا نیلز بلداء را ماننلد معنلای      دهد آنکه نشان می شده نقلروایاتی نیز در منابع اهل سنت 

 از کتلابش  در کنلیم. بخلاری  بیان ملی  نجایاکنند. برخی از این روایات را در شیعه تعریف می

نفلر   سله : فرملود  حضلرت  آن که کند یم روایت آلهوعلیهاللهخدا صلی رسول از او و رهیابوهر

 نابینلایی مبلتلا   و ناشلنوایی  پیسلی،  بیملاری مختللف   بله سله   بودند کله  لیاسرائ یبن قوم در میان

 را ایفرشلته  نمایلد،  امتحلان  را ایلن سله نفلر    کله  به وجود آملد  بداء خداوند برای بودند. گشته

 همله  از بیشلتر  را چیلزی  چله : پرسلید  بلود  پیسلی  بله  مبلتلا  کله  شخصلی  او از فرستاد. آنان نزد

 ( شلارحین ۱7۱، ص ۹، ج ق ۱۹22بخلاری،  ) نیکلو ... .  رنلگ  و پوسلت : گفت داری؟ دوست

بنلابراین ایلن   انلد؛   کلرده  شلیعه تفسلیر   ملوردنظر  معنلای  همان به نجایا بداء را در بخاری کتاب

و محتلوم   نوع از تغییر، در مورد قضا و قدر غیر محتوم است، زیرا تغییر در قضا و قلدر حتملی  

 باشد که امری محال است. یمموجب از بین رفتن علم ذاتی خداوند 

 إبلن  از (۹2زملر،  «)الانفلس  یتلوفی  الله» فهیشلر آیله   تفسلیر  را در روایتلی  حلاتم  ابلی  إبن

را  هللا آنگیللرد و  یملل را جلان مللردم  خداونللد: کنللد: گفللتمللی بلله ایللن صللورت نقلل  عبلاس 

و  قلبض نمللوده  را آن بسلتاند،  را روح کله  شلود  حاصلل  خداونللد بلداء بلرای   اگلر  میرانلد.  یمل 

 بله  روح بنلابراین  انلدازد،  یمل  تلأخیر  بله  مشخصلی  زمان تا کهاین یا و میرد یم شخص جهیدرنت

( ایلن روایلت،   12۸2، ص ۱0، ج ق ۱۹۱۴إبن ابلی حلاتم،   ) .گردد یبرم اصلی خویش جایگاه

کنلد کله اگلر خداونلد بخواهلد او را       یمل به ایجلاد بلداء در افعلال خداونلد اشلاره       صراحت به

ایجلاد بلداء در    دهنلده  نشلان دهلد. ایلن معنلا     یمکه به او تا زمان معینی، مهلت میراند یا این یم

 قضا و قدر غیر محتوم است، زیرا تغییر در قضا و قدر حتمی خداوند، امری محال است.

 :کنلد  یمل  صلورت نقلل  روایتلی را بله ایلن     عملرو  بلن عبدالله  از الزوائد مجمع در هیثمی

 خداونلد  از و کنلد  یمل  سلجده  پلس  رسلد،  یمل  علرش  زیر کرده، غروب که یهنگام خورشید»

 خداونلد  بلرای  کله ایلن  تلا  شلود  یم داده اذن او به در این هنگام نماید. یم بازگشت درخواست

 مثلل  خورشلید  زملان  ایلن  در نمایلد.  طللوع  مغلرب  از خورشید که این بار گرددمی ایجاد بداء

 او بله  املا  خواهلد  یمل  برگشلتن  اجلازه  رسیده، در این هنگلام  عرش زیر به تا آید یمبالا هرروز 
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 .(۴، ص ۶، ج ق ۱۹۱۹هیثمی، ) ۱«...دهند  ینم اجازه

شلیعه   کتلب  در اسلت کله   عبلاراتی  روایات اهل سنت همان این درشده  استفاده عبارات

 شلیعه و برخلی از علملای اهلل سلنت      علملای  بلین  بلداء  محتلوای  بنابراین در؛ است ذکر شده

 .وجود ندارد اختلافی

و مطللق   یاساسلاً بلداء در عللم ذاتل    بیان کرد کله   گونه نیا توان یماما در نقد این روایت 

اسلت   راتیمطرح شلود؛ بلکله بلداء در للوح تقلد      یمانیتا اشکال جهل و پش دهد یخدا رخ نم

انسلان،   کیل موجلود   تیسخن، خداوند بر اساس وضع گریو مخلوق است. به د یکه علم فعل

 صللة مثلل   ییشخص کارهلا  نیا ی. پس از مدتکند یثبت م راتیدر لوح تقد یریاو تقد یبرا

را علوم کلرده،    یو یقبلل  ریخداونلد تقلد   جه،ی. درنتدهد یرحم و کمک به فقرا و... انجام م

خداونلد بلا عللم    «. بلداء نلام دارد   ر،یدر تقلد  رییتغ نیا. »کند یاو ثبت م یرا برا یدیجد ریتقد

هلا را در للوح    آن یآگاه اسلت و حتّل   ندهیگذشته و آ راتیتقد نیو مطلق خود، از همه ا یذات

بلا   «رییل عللم بله تغ  »، ثبلت کلرده اسلت و    شود یم دهیکه مکنون است و امّ الکتاب نام یگرید

 است. یمتفاوت است و خود بداء متعلق علم اله« در علم رییتغ»

 بداء و قضای الهي در کلام علماء 
 و قضا و قدر غیرحتملی اسلت. إبلن    کلام برخی از علماء فریقین مؤیدی بر عدم تغایر بین بداء

 خداونلد  کله  اسلت  ایلن  معنایش «به وجود آمده است بداء خدا برای»روایت : گوید یم حجر

 مخفلی  چیلزی  خداونلد  بلر  کله ایلن  نله  نملوده،  اظهلار  را آن دانسته است، ولی بعلداً  یم اول از

عسلقلانی،  ) .اسلت  محلال  خداونلد  حلق  در این کار زیرا است، کرده نمایان را آن سپس گشته

ابلن   درواقلع ( إبن حجر بداء را مانند علمای شلیعه بیلان کلرده اسلت.     ۸02، ص ۸، ج ق ۱17۴

نله در عللم    دهلد  یمل حجر در مقام بیان این نکته است که در بلداء در عللم فعللی خداونلد رخ     

تی او که اگر در عللم ذاتلی خداونلد بلداء صلورت بگیلرد، املری محلال اسلت و در ملورد           ذا

 در روایات است. شده مطرح، بلکه این تعبیر همان قضا و قدر کند ینمخداوند صدق 

 اخلتلاف  بلداء،  در امامیله  شلیعه  بلا  اسللامی  فلرق  سلایر  اخلتلاف » فرماید:مفید می شیخ
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

 ....« لها فأذن الرجوع فی واستأذنت فسجدت العرش تحت أتت غربت کلما[ الشمس] أنها». ۱
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 و ادیلان  خداونلد،  کله  نیسلت  معنلا  ایلن  منکلر  ای فرقله  هلیچ  حقیقلت،  در وگرنه است، لفظی

 کله  را کسلی  یلا  و میراند می کرده زنده که را کسی یا و کند یم نسخ سپس و تشریع را احکام

 اشلاره هلا   آن بله  روایلات  و آیلات  در که هستند بداء همان ها ین. اسازد می فقیر بخشیده ثروت

( شلیخ مفیلد   ۶0، ص ق ۱۹۱1مفیلد،  ) «.کنلد  نملی  انکلار  راهلا   آن مسللمانی  هلیچ  و است شده

کند که اگلر اختلافلی هلم وجلود دارد، در لفلز       یمموضوع بداء را یک حقیقت اسلامی بیان 

ی کسل  چیهل دهلد، همگلی بلداء هسلتند و      یمل است وگرنه بسیاری از اتفاقاتی که در عالم روی 

کله بلداء در عللم فعللی     شیخ مفید نیز در مقلام بیلان ایلن نکتله اسلت       درواقعمنکر آن نیست. 

نه در علم ذاتی او. علمای اهل سنت نیز ایلن معنلا را قبلول دارنلد وللی در       دهد یمخداوند رخ 

الفاظ بین علمای شلیعه و سلنی اخلتلاف وجلود دارد وگرنله همگلی مفهلوم         لهیوس بهمقام بیان 

در  شلده  مطلرح این به معنلای قضلا و قلدر غیلر حتملی       درواقعبداء به این معنا را قبول دارند و 

 روایات است.

 بله  دهلد، بلکله بلداء    ینمکند که بداء در علم ذاتی خداوند رخ  یم دیتأکعلامه طباطبایی 

 بله  نخسلت،  وهلله  در کله  چیزی اسلت  آن برخلاف خدا از امری ظهور و شدن آشکار معنای

 سلبحان  خلدای  و دوم املر  اثبلات  و نخسلت  املر  محو از است عبارت بداء پس رسید، می نظر

( تعبیر علامه طباطبایی ماننلد تعبیلر   1۶۱، ص ۱۱، ج ق ۱۹۱7طباطبایی، ) است. دو هر به عالم

که به معنلای تغییلر در عللم     کند یمبداء را بیان  گونه نیا درواقعایشان نیز  ؛ کهإبن حجر است

ذاتی خداوند نیست، بلکه در تغییر در عللم فعللی خداونلد بلوده کله او بله هلر دو اتفلاق عللم          

کله ایلن    شلود  یمولی به خاطر یک سری علل حالت اول از بین رفته و حالت دوم ایجاد  دارد

 .باشد یمهمان قضا و قدر غیر حتمی 

 گیری  جهینت
بداء، علدم تفکیلک بلین قضلا و قلدر       مسئلهدرباره  نظر اختلافبر اساس آنچه گفته شد، ریشه 

انسان بلا توجله بله معنلی لغلوی آن عملدتاً دلاللت بلر          نسبت بهبداء حتمی و غیر حتمی است. 

بلازنگری در   محصلول کله  دارد دانش و معرفتلی نلو یلا وضلعیتی جدیلد       مبنایتغییر عقیده بر 

خداوند سبحان که علم ازلی نامتناهی بله همله اشلیا    باره در اما چنین فرضی ،است الب قبلیمط
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غوی بداء بله کلار بلردن آن را در ملورد     بر معنای ل دیتأکاهل سنت با  . اغلبدارد، محال است

. در مقابل، برخی از اهل سلنت بلا اسلتناد بله بعضلی از روایلات هماننلد        دانند ینمخداوند جایز 

 .اند رفتهیپذشیعه آموزه بداء را 

 تعارض منافع
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