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Abstract  
One of the objectives of the Holy Qur'an is to recognize and know God. 

To this end, it refers to divine attributes in various instances. However, 

due to the focus of interpreters on achieving Qur'anic knowledge and 

uncovering the divine intent of the verses, the semantics of divine 

attributes have received less attention. This neglect has sometimes led to 

overlooking the Qur'an's goal of understanding divine attributes, and in 

other cases, it has resulted in misunderstandings in comprehending these 

attributes. This research employs a descriptive-analytical method to 

comparably examine two of the divine attributes in the Qur'an that are 

central to proving God's oneness. The findings indicate that the term "أحد" 

(Aḥad) signifies the simplicity of the essence of the Almighty, and God is 

free from any components and inward multiplicity. The term "واحد" 

(Wāḥid), on the other hand, has a broader semantic scope compared to 

 and conveys the meaning of negating multiplicity and external "أحد"

plurality regarding God. Through the comparison of these two terms, it 

becomes clear that both "أحد" and "واحد" are indeed necessary and 

complementary in describing God's uniqueness and oneness; for by 

negating inward multiplicity and affirming the simplicity of God, 
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1. Introduction 

Tawḥīd is the first and most important principle of the Islamic creed, 

understood as the affirmation of God’s oneness. This principle is the 

common foundation among all divine religions, and its affirmation 

was the goal of all the prophets. Although the exact term tawḥīd does 

not appear in the Qur’an, many verses express and demonstrate this 

principle using various phrases. 

Notably, the description of God’s uniqueness and unity in the 

Qur’anic verses is most often rendered by the term Wāḥid and, in 

some cases, by the term Ahad. Since these two words share a common 

root but differ in form, and given the premise that the Qur’an is the 

divine Word whose words and expressions are arranged with divine 

wisdom, the question arises: what semantic difference exists between 

the terms Wāḥid and Ahad, and how do they each indicate God’s 

oneness? 

Scholars have outlined different kinds and aspects of tawḥīd and 

its manifestations, but among these classifications, the categories 

based on Wāḥid and Ahad have received comparatively little attention. 

This is despite the fact that both terms are considered and 

distinguished in the Qur’anic verses and in the narrations of the Ahl 

al-Bayt (peace be upon them), where differences have been noted. 

The aim of this study is a comparative examination of the 

meanings of the terms Ahad and Wāḥid from the perspective of 

Qur’anic verses, so that by comparing their semantic fields, more 

precise concepts can be provided. Concretely, this research first 

investigates the meaning of Ahad in the Qur’an and in narrations, then 

explores the concept of Wāḥid, and finally analyzes and compares the 

similarities and differences in meaning between the two terms. 
This study aims to answer the following questions: 

 What is the meaning of the attribute Ahad (أحد) when applied to the 

Exalted God? 

 What is the meaning of the attribute Wāḥid (واحاد) in reference to 

God, given its frequent occurrences in the Qur’an? 

 What are the conceptual differences and points of comparison 

between these two attributes, and what conclusions regarding the 

knowledge of divine attributes can be drawn from considering them 

together in light of Qur’anic verses? 
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2. Literature Review 

Scholarly background on divine attributes: Researchers in the field 

of Qur’anic studies have produced a limited number of works on the 

divine attributes. Notable examples include: 

 Muhammad-Reza Kashfi, who examined the semantics of divine 

attributes from the perspective of Allameh Tabataba’i, explained 

Allameh’s view based on the Transcendent Theosophy (Hekmat-e 

Motta’aliya). 

 Amir Khasas, in The Semantics of Divine Attributes from the 

Viewpoints of Ibn Maimun and Qadi Sa‘id Qummi, compared the two 

scholars and concluded that Ibn Maimun’s approach to the divine 

attributes is negational (apophatic), whereas Qadi Sa‘id Qummi’s is 

affirmational (cataphatic). 

 Mohammad Zabihi and Azam Iraji-Nia, in their study Ontological 

Examination of Divine Attributes from the Viewpoint of Ibn Sina with 

a Critique of Mulla Sadra, while acknowledging Ibn Sina’s precise 

exposition of divine attributes, criticize Mulla Sadra’s view on the 

supposed synonymy (convergence) of the attributes. 

 Hasan Abbasi Hossein-Abadi, in The Ontological Turn toward 

Divine Attributes in the Theological Thought of Allameh Hilli, 

explores the relationship between Divine Essence and attributes and 

explicates Allameh Hilli’s method of integrating theological, 

philosophical, and hadith-based approaches to prove God’s Essence. 

 Hossein Alavi-Mehr and Mohammad-Reza Haghighat have 

treated the semantics of “Ahad” in Sūrat al-Tawḥīd in a study that 

analyzes the meaning of Ahad in that sūrah exclusively on the basis of 

narrations (riwāyāt), without comparing it to Wāḥid. 

Assessment of the literature: Scholarly background on divine 

attributes: Research on Qur’anic divine attributes is limited and 

largely ontological; semantic studies are fewer and often broader. 

Focused analyses of a single attribute across Qur’anic occurrences are 

rare. Studies of Ahad typically treat it in isolation (e.g., Sūrat al-

Tawḥīd) and rely mainly on narrations without comparing it to Wāḥid. 

Contribution and aim: This study fills that gap by semantically 

analyzing Ahad and Wāḥid as divine attributes in the Qur’an and 

conducting a comparative assessment that incorporates Shīʿī and 

Sunnī exegetical views. 
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Review structure: 

 Semantics of Ahad (lexicographers; commentators) 

 Semantics of Wāḥid (lexicographers; commentators) 

 Comparative study: commonalities and differences (semantics, 

usage, Qur’anic application) 

3. Methodology 

This study was conducted using a descriptive-analytical approach and 

a comparative method. The procedure was as follows: 

 The term Ahad was first examined in early and later lexical 

sources. Thereafter, its concept was studied in light of the Qur’anic 

verses in which this term is employed as one of God’s attributes. 

Exegetical opinions of commentators from both the Shīʿī and Sunnī 

traditions were collected and analyzed in order to elucidate their 

meaning. 

 The same procedure was followed for the term Wāḥid: initially, its 

occurrences and senses were surveyed in classical and post-classical 

lexical sources; subsequently, its Qur’anic usages were explicated, and 

exegetical views regarding its meaning were analyzed. 

In the final section, the meanings of the two terms in their respective 

usages as Ahad and Wāḥid were compared. The comparative study 

identified points of convergence and divergence in their sense, usage, 

and Qur’anic employment 

4. Conclusion 

After examining the two words Uhud and Wahid and comparing them, 

we reached the following results: 

1- The word Uhud is not used in the singular form in a sentence and 

must be used in a numerical combination such as Uhud-e-Ash'ar, or an 

adverb such as Uhud-kam, or an adjective such as Uhud-mankam. 

However, the word Wahid also comes in both singular and compound 

forms. 

2- The word Uhud must be used in a negative context, in which case it 

gives the sentence a general meaning, but the word Wahid can be used 

in both negative and positive contexts. 

3- If the word Uhud is a description of God Almighty, it cannot be 

pluralized in any way, but Wahid itself has the ability to be pluralized. 

4- The word Uhud is not used to describe a word, for example, a man 

is not called Uhud, but Wahid can be used to describe any word, for 

example, a dirham of Wahid. 
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5- Both words are part of the divine attributes, with the difference that 

one indicates the negation of multiplicity within the essence and the 

absence of parts, while one indicates the negation of multiplicity 

outside the essence and the absence of partners. 

6- Each of these two words is necessary and necessary for each other, 

in the sense that the necessity of the being simple is that it has no 

partners. In other words, when God is one, he can also be one. On the 

other hand, an indispensable being can be one who is also one in his 

essence. 

Keywords: Semantics, divine attributes, one, unity, monotheism, the 

Holy Quran. 
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)احد و واحد( در قرآن  یصفات اله یشناس مفهوم یقیمطالعه تطب
 نیقیمفسران فر دگاهیاز د میکر

 ، ایران، تهراندانشگاه تهران یاسلام شهیدانشکده معارف و اند اریاستاد  زادهیعل میمر
  

 رانی، تهران، ایگروه معارف دانشگاه علامه طباطبائ اریاستاد  شگریپ یزر

 چکیده 
خداوند است. به همون منظور در موارد مختلر از اوصاف یکی از اهداف قرآن کریم، شناخت و معرفت به 

اما به دیول تمرکژ مفسران بار دساتوابی باه معاارف قرآنای و ک ار ماراد ایهای از آیاات، ؛ کندایهی یاد می

قرار گرفته است. همون امر در برخی موارد باعث غفلت از هدف  موردتوجهمعناشناسی اوصاف ایهی، کمتر 

باه اوصااف ایهای را در پای  در معرفاتیهی شده و در برخی موارد نوژ سوء فهام قرآن در شناخت اوصاف ا

ای دو وصار از اوصااف ایهای در تحلولی به بررسی مقایساه -داشته است. پژوهش حاهر با روش توصوفی

وا ه أحاد باه معناای بساوف  دهد کاهپردازد که محور ا بات توحود خداوند است و چنون نتوجه میقرآن می

است. وا ه واحد نواژ نسابت  مبرای ذات دروناجژاء و کثرت  هرگونهی است و خداوند از تعای یباربودن ذات 

ی خداوند است. با مقایسه ایان ذات برونبه أحد گستره معنایی بو تری دارد و بوانگر معنای نفی تعدد و کثرت 

یکتاایی و یگاانگی او برای توصاور خداوناد باه  درواق شود که وا ه أحد و واحد دو وا ه نوژ م خص می

چاه وحادت  یذاتا به یگانگی چه از جهات وحادت درون یتعای ر توصور حقلازم و ملژوم یکدیگرند و د

 .هروری هستند یذات برون

 .میقرآن کر د،یأحد، واحد، توح ،یصفات اله ،یمعناشناسها: کلیدواژه 

  

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 :نویسنده مسئول alizadeh62@ut.ac.ir 
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 مسئله بیان .0

باه یگاناه دانساتن خادا معناا  ترین اصل از اصول دیان اسالام اسات کاهتوحود اویون و مهم

شود. این اصل همان اصل م تر  بون همه ادیان ایهی است که ا بات آن، هدف تمامی می

پوامبران بوده است. اگرچه ایان وا ه در قارآن کاریم نواماده اسات ویای آیاات بساواری باا 

ایان  توجاه قابلپردازد. نکتاه و به ا بات آن می کرده اشارههای گوناگون به این اصل عبارت

است که توصور یکتایی و یگانگی خداوند در آیات، اغلاب باا وا ه )واحاد( و در برخای 

ایان دو وا ه دارای ری اه یکساان و  کاه ییازآنجاموارد با وا ه )أحد( صورت گرفته است. 

ساختار متفاوت هستند و با در نظر گرفتن این مبنا که قرآن کریم کلام ایهی است و ایفاظ و 

 شاود کاه دو وا هات آن بر اساس حکمت ایهی تنظوم شده است این سؤال مطارح مایعبار

)واحد( و )احاد( چاه تفااوت معناایی دارناد و چطاور بار توحواد خداوناد دلایات دارناد؟ 

اند اما در باون هماه اقساام، دان مندان برای توحود و مصادیق آن اقسام مختلفی را بوان کرده

قرار گرفته است. این در حایی است که هام  ها آن توجهموردتوحود واحدی و أحدی کمتر 

هایی نواژ بارای و تفاوت قرارگرفته موردتوجه)ع(  توب اهلدر آیات قرآن و هم در روایات 

ای معناای وا ه أحاد و واحاد از بوان شده است. هدف از این پژوهش بررسی مقایساه ها آن

ایان  درواقا تاری ارائاه شاود. اهوم دقوقها، مفمنظر آیات قرآن است تا با مقایسه معنایی آن

پژوهش پس از بررسای معناای أحاد در آیاات و روایاات باه بررسای مفهاومی وا ه واحاد 

را ماورد  هاا آنهاای معناایی هاا و تفااوتبا مقایسه این دو وا ه، شباهت تیدرنهاپرداخته و 

 دهد.تحلول و بررسی قرار می

هاایی دارناد محدود، نگاشته صورت بهپژوه گران عرصه قرآنی درباره اوصاف ایهی 

« معناشناساای صاافات ایهاای را از دیاادگاه علامااه طباطبااائی»محمدرهااا کاشاافی،  ازجملااه

پاردازد. اموار ی قرار داده و به ت ریح دیدگاه علامه برمبنای حکمات متعایواه مایموردبررس

باه  «ساعود قمایمعناشناسی اوصاف ایهی از دیدگاه ابن مومون و قاهی »خواص نوژ با عنوان 

موماون پرداخته و به این نتوجه دست یافته است که دیدگاه ابن نظر صاحبتطبوق دیدگاه دو 

نسبت به اوصاف ایهی سلبی و دیدگاه قاهی سعود قمی ا باتی است. محمد ذبوحی و اعظام 
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ساونا بررسی وجودشناختی صفات ایهای از دیادگاه ابان»نوا در پژوهش خود با عنوان ایرجی

سونا در تبوون دقوق اوصاف ایهای باه نقاد دیادگاه که در عون بوان ابن« با نقد ملاصدرا همراه

آبادی باا عناوان ملاصدرا درباره ترادف صفات پرداخته است. همچنون حسن عباسی حسون

به بررسی ارتباط باون « آورد وجودشناسانه اوصاف ایهی در اندی ه کلامی علامه حلیروی»

خته و روش علامه حلی در تلفوق روش کلامی، فلسفی و روایی در ذات و صفات ایهی پردا

مهر و محمدرها حقوقت نوژ با عناوان کند. ایبته حسون علویا بات ذات خداوند را تبوون می

معنای احد در ساوره توحواد را بادون « معناشناسی احد در سوره توحود در روایات فریقون»

ی قارار داده اسات. پو اونه پژوه ای موردبررسات مقایسه با واحد و صارفاً بار مبناای روایاا

اوصاف ایهی کاملاً گویای این نکته است که بو تر پژوه اگران باه بررسای وجودشاناختی 

انااد و از سااوی دیگاار اوصاااف ایهاای پرداختااه و کمتاار بااه جنبااه معناشااناختی توجااه داشااته

رآن کریماه کلی بوده و وصر خداوند در آیاات قا صورت بهمعناشناختی اوصاف ایهی نوژ 

در ماورد اخوار  ؛ وقرار نگرفته اسات موردپژوهشبه صوت خاص و متمرکژ بر یک صفت 

روایات انجام شاده اسات.  بر طبقاین دو وا ه و با تثکود در سوره توحود و  سهیمقا بدون ژون

 مسائلهتبواون دقواق از  باهادفپژوه ی و  خلأاین پژوهش با در نظر گرفتن این  که یدرحای

تاا هامن  پاردازدآن کریم به بررسی وا ه )احد( و )واحد( از اوصاف ایهی میتوحود در قر

معناایی و کااربرد ایان دو صافت ایهای در قارآن  سهیمقامعناشناسی این دو وا ه به تطبوق و 

 پردازد.کریم با توجه به دیدگاه مفسران شوعه و اهل سنت می

 ی اسم أحدمعناشناس .2

 پژوهان. از منظر لغت2-0

از ری ه )همژۀ، حاء، دال( است ویی اصل آن از )وحد( گرفتاه شاده اسات. )ابان وا ه أحد 

که واو در آن تبادیل باه هماژه  شده گرفتهنقلی دیگر از )واحد(  بر اساس (۱2: 13۱۱فارس،

 شاده ح فیکای از آن دو باه دیوال تخفوار،  تیدرنهاو  شده ادغامشده و دو همژه در هم 

ایبته علامه مصطفوی گرفتاه شادن أحاد از واحاد را انکاار  (1: 3ج  ،1131)طریحی،  است.

کرده و معتقد است که أحد مقلوی از واحد نوست بلکه هر یک صوغه مستقلی دارد. ساپس 
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اساتفاده از ایان دو مااده باه معناای انفاراد در »آورد: دیوال مای نوچنا نیادر تثیود قول خود 

طور کاه در فرهنا   ، هماانستها باندر عبری و سریانی و دیگر ز« أحد» و عدد در «وحد»

منظاور، أحاد باه معناای واحاد ابن ازنظر (13: 13ج ، 1133)مصطفوی، « است تطبوقی آمده

تواند به معناای اسامی بارای نفای عادد بواان و می آید همانند أحدع راست که در عدد می

 (.11: 1ج ، 1139منظور،شود )ابن

یکی باه شاکل اسام کاه در ایان صاورت باه شود غایباً أحد به دو صورت استفاده می

همتاا اسات کاه ایبتاه معنای یکی و یک است و دوم به شکل وصر که به معنای یکتا و بای

اساتعمال ایان  (31: 1ج ، 1311این نوع از استعمال فقف اختصاص به خداوند دارد. )قری ی،

تث ور زیاادی بار تواند وا ه در جملات منفی یا مثبت از اهموت بسواری برخوردار است و می

 معنای آن داشته باشد.

رود؛ کااربرد آن هم در جملات منفی و هم در جملات مثبت به کار مای« أحََدٌ» کلمه

شاود و  ها( اساتفاده می برای نفی کامال یاک گاروه )مثال انسااندر نفی در جایی است که 

کس در خاناه  هاوچ« ما فی ایدار أحاد»د مثل شو ، حایت اجتماع و افتراق، میادیوز شامل کم

در ا باات  «أَحَادٌ» نه بو اتر، باه هماون دیوال، اساتفاده ازو یعنی نه یک نفر، نه دو نفر؛ نوست

ها ممکان نوسات.  زمان آن صحوح نوست، زیرا نفی دو چوژ متضاد ممکن است، اما ا بات هم

را )در خانه یک نفر است(، این جمله هم وجود یک نفار  «فی ایدار واحد» مثلاً اگر بگویوم

فَمَاا » این معنا در آیاتی مانند .کند و هم وجود بو تر از یک نفر را که تناقض است  ابت می

در ساه حایات  آن در جملا مثبات کاربردا امشود؛  نوژ دیده می «مانکْمُْ مانْ أحََد  عنَهُْ حَاجاژاینَ

رَ :مانناد در اعاداد مرکاب .1است؛  راینَ-أَحَادَ عَ اَ رت مضااف یاا باه صاو .2؛ أَحَاد  وَ عا اْ

قای رَبَّاهُ خَمْارًا» مانند آیه اول به معنای ایوه مضاف صاورت مطلاق و  . باه3 «أَمَّا أَحَدُکُمَا فوََساْ

 .« قُالْ هُاوَ ایلَّاهُ أَحَادٌ» مانناد آیاه رود عنوان صفت که تنها در توصور خداوند به کار مای به

( بنابراین استعمال احد به تنهایی در غور این موارد جایژ نوست و ۱۱: 1112)راغب اصفهانی،

 باید در سواق نفی قرار گورد.

شناسان درباره این وا ه، جم  بستن آن است. در حقوقات یکی از موارد اختلاف یغت 

آن آحااد و بساتن اسات و جما   جم  قابالاگر این وا ه در معنای )یوم مان الایاام( باشاد، 
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( ویی اگر وصفی برای خداوناد متعاال باشاد، قطعااً 113: 3ج ، 1131أحدان است )طریحی،

قابلوت جم  بستن ندارد، چون در این صورت بر یکتایی خداوند دلایت داشته و اختصااص 

شناسان جم  أحد را به دیول اختصاص به خداوناد به اسم شریر او دارد. ایبته برخی از یغت

شاود ناه وصار چواژ دیگاری قارار اند و معتقدند ناه جما  بساته مایفی کردهی نطورکل به

توان گفت رجل أحد یا درهم أحد چون صفت اختصاصی خداوند است و باا گورد، نمیمی

 .(12۱: 1ج ، 1121او کسی در این وصر شریک نوست )ازهری، 

 . از منظر مفسران2-2

ی متفاوتی ایجاد کارده اسات. نظرها اختلافری ه و مفهوم در موان مفسران،  ازنظراین وا ه 

داناد علامه طبرسی از مفسران بژرگ شوعه، در تحلول وا ه )أحد( آن را از ری ه )وحد( مای

شاود. که واو در آن قلب به همژه شده است و به دو صورت اسمی و وصفی نوژ استعمال می

مّاا أحاد، پاس آن ا» نویساد:( سپس در توهاوح معناای آن مای3۱2: 21 ، ج13۱3)طبرسی، 

عددی است که نه تجژیه و تقسوم در ذات خود دارد و نه در معنا  صفاتش. جایژ است که 

دهد برا  اینکه جانس خاود را برا  واحد  انى قرار داد و برا  أحد  انى و دوّمى قرار نمی

 کند کاه قابلوات تکارارأحد دلایت بر مفهومی بسوف می درواق  (3۱8همان: ) «.گوردفرا می

 در موجود دیگر را ندارد به همون دیول یکی است و دومی ندارد.

زمخ ری کاه  ازجملهبو تر مفسران واحد و أحد را از یک ری ه و به یک معنا دانسته 

( 919: 1ج ، 1131)زمخ ااری، « و أصااله وحااد و هااو بمعنااى واحااد هااو أحااد» نویسااد:ماای

در ایاان دو وا ه اساات.  همچنااون اباان عاشااور کااه معتقااد بااه وحاادت ری ااه و معنااای تفاارد

( ایبتاه فخاررازی در ماورد ری اه )أحاد( دو نظار را مطارح 131: 33ج تاا، عاشاور، بای)ابن

 کند:می

بنابراین هار ؛ که واو در آن قلب به همژه شده است شده گرفتهاز وا ه وحد  که نیااول 

نوستند  شوند. دوم احد و واحد دو اسم مترادفدو به یک معنا است و مترادف محسوی می

رجل أحد یا درهام أحاد  مثلاًخداوند؛  از روغشود ی به أحدیت وصر نمیژوچ چوه چراکه

 نویسد:رسد فخررازی در ادامه قول دوم را ترجوح داده و چنون میشود. به نظر میگفته نمی
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ج ، 1123فخاررازی، ) «.ء شای هاا یفاأحد صفۀ من صفات ایلهّ تعایى استث ر بها فلا ی ارکه »

در سوره توحود، وی این وا ه را به معنای تثکود بر یکتایی « أحد»در توهوح وا ه ( 3۱3: 32

کناد. ازنظار  داند که هرگونه ترکوب یا تعدد در ذات او را به شدت رد می مطلق خداوند می

معنای نفی ترکوب و اجاژاء  نوعی تنژیه ایهی است، زیرا اگر خداوند أحد باشد، به« أحد»او، 

ایان دیادگاه همچناون جسامانوت و محادودیت مکاانی بارای خداوناد را  در وجود اوست.

عنوان صافتی تنژیهای در توصاور خداوناد باه کاار رفتاه  به« أحد»داند؛ بنابراین،  مردود می

 .است

 صاورت بهدهاد و ذات هرچواژی را وا ه أحد چون در سواق نفی، معنای عموموت می

شود مثبت بر کسی اطلاق نمی صورت بهست کثور معتقد اکند بر این اساس ابنکلی نفی می

: 9 ، ج1118کثوار، در هماه صافات و افعاال خاود کامال اسات )ابان چراکهمگر بر خداوند 

181.) 

شاود، اماا در ماورد خداوناد  معمولاً در جملات نفای اساتفاده می« أحد»وا ه بنابراین 

رود کاه  باه کاار مایرود که استثناء اسات. ایان کلماه زماانی  مثبت نوژ به کار می صورت به

نه در ذهان و ماه در خاارج طور ذاتی و صفاتی، متعدد یا مرکب نباشد؛ یعنی  ، بهمورداشاره

شاود،  مضااف در آن اساتعمال می صاورت به« أحد»دارای اجژاء نباشد. این نوع وحدت که 

بات های مث خداوند، نوازی به استفاده در قایب نفی نوست. یکی از نمونه« أحدای ات»مثلاً در 

 .در سوره توحود است« قُلْ هُوَ ایلهَُّ أحََدٌ»، آیه «أحد»به کار رفتن 

قریش باه پواامبر )ص( در مکاه »درباره شثن نژول سوره توحود، چنون نقل شده است: 

تعال مخداوند  گفتند: پروردگارت را برایمان توصور کن تا او را ب ناسوم و عبادتش کنوم.

شاود،  شود، تجژیاه نمی تکه نمی او الله احد است، یعنی او تکه( نازل کرد: بگو صبر پوامبر )

، 111۱)بحرانای، « کناد قابل توصور نوست و بر او نام عدد، افژایش یا کاه ای صادق نمی

کند، در تفسور آیه که حضرت، خداوند را توصور می نیازا پسدر این روایت  .(931: 1 ج

ض نادارد، جاژء و کوار نادارد و باه هماون داند که بعاول، وا ه أحد را به معنای کسی می

 گرید عبارت باهشاود و ناه دارای زیااده و نقصاان اسات واقا  مای آن باردیول نه اسام عادد 

موجودی بسوف است. ایبته این شثن نژول در کتب تفسوری اهل سانت نواژ نقال شاده اسات 
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 (.113: ۱ ج، 1131)سووطی، 

هاای مختلفای مانناد کرامواه، در حقوقت نژول سوره توحود، ردی بر ما اهب و گاروه

باه ( 388: 2 ج ،111۱ دهریه، کفار و م رکان،  نویه، یهودیان و مساوحوان اسات. )بحرانای،

در ساوره توحواد بهاره بارده و در پاساخ باه « قُلْ هُوَ ایلهَُّ أَحَادٌ»همون دیول، فخررازی از آیه 

از اعضاا و جاوارح را  وجود ترکوبی« أحد»کند که وا ه  گرایان استدلال می دیدگاه مجسمه

بنابراین، تمام آیات که خادایی را باا اعضاا مانناد صاورت و دسات توصاور  ؛کند نفی می

 دشااون غورمااادی تثویاال باارده میمفهااومی کننااد، بااا اسااتناد بااه ایاان آیااه معتباار بااه  می

 .(2۱1: 11 ، ج1123)فخررازی،

کاه باه وجاود  کناد کاه ما اهبی را این امکان را فاراهم می« أحد»بررسی دقوق مفهوم 

ای که م رکان و  نویاه قباول دارناد، باا  خدایی جژ الله معتقدند، باطل بدانوم. شر  دوگانه

در تناقض است. همچنون، ادعای م رکان، یهودیان و مسوحوان دربااره داشاتن « أحد»معنای 

فرزند برای خداوند، نادرست است؛ زیرا خداوند بسوف است، ناه زایواده کسای اسات و ناه 

و شود. علامه مجلسای نواژ از ایان آیاه بارای ا باات وحادت خداوناد  او مویود می کسی از

: 3 ج، 1133)مجلسای،  رد م اهب دیصانوه، مانویه و مرقوبوه و استفاده کرده اساتهمچنون 

223-211). 

اما جمله )بگو او الله أحاد اسات( »نویسد: ملاصدرا در تفسور آیه اول سوره توحود می

ود وجود دارد به معنای نفی هد و نظور و باه معناای اینکاه حقوقات او از نوژ در آن بوان توح

 .(8۱: 1 ، ج13۱۱)ملاصدرا،« اجژا ت کول ن ده است

علامه طباطبایی نواژ بار ایان بااور اسات کاه در ایان آیاه چاون احاد در ساواق مثبات 

اسات ی ا گوناه به، به کسی یا چوژی منسوی ن ده است، بنابراین هویات خداوناد کاررفته به

در خاارج وجاود  تنها ناهکند. پاس دومای از خادا که فرض وجود کسی مانند او را دف  می

دیوال  از ساوی دیگار .(132: ۱ ، ج1311طباطباایی،ندارد بلکه فرض آن نواژ محاال اسات )

باه نفای « أحاد»در سوره توحود ایان اسات کاه در اویاون کااربرد، « أحد»تکرار دو بار وا ه 

در کااربرد دوم، باه نفای وجاود  که یدن خداوند اشاره دارد، درحایتجژیه و ا بات بسوف بو

« کفاوّ»کند. همچناون در آیاه چهاارم ایان ساوره، وا ه  مثل یا نظور برای خداوند دلایت می
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طور خااص  در آیاه اول باه« أحاد»کند؛ بنابراین،  صراحت نفی تعدد و م ابهت را بوان می به

شود: یکی  نوع توحود ذاتی در این سوره مطرح میدو  رو نینفی ترکوب و تجژیه است و ازا

مادرس ) .نفی تجژیه و بسوف بودن خادا و دیگاری نفای وجاود همتاایی یاا م اابه بارای او

 (11: 1399آبادی، بستان

ی تبواون شاده اسات کاه معناای آن را تکموال ا گوناه به)أحد( در آیاات بعاد  رو نیازا

فرماید از چوژی زایواده نواز است سپس میمعنای بیوا ه )صمد( در آیه بعد به  کند. مثلاًمی

شاود همچناون کسای کفاو و هام پایاه او نوسات. باا ایان شود، چوژی از او زایواده نماینمی

بناابراین در صاورتی  ؛رودهای متصور در مورد خداوند از بون مایاوصاف، همه محدودیت

باه صافاتی اسات کاه که خداوند متعال به أحد توصور شود، به این معناسات کاه مخاتص 

  دیگران با او م ارکت ندارند. صفاتی مانند قدیم و قادر، عایم، حی و موجود. 

هاا بار که در هماه زباانآن»فرمودند:  ع( در پاسخ سؤال از معنای أحد) محمدباقرامام 

گونه که خداوناد عژوجال فرماود: )یائن ساثیتهم مان خلاق است همان نظر اتفاقیگانگی او 

ی کاه ا نامه پاسخنوژ در  امام صادق )ع( (81: 1383صدوق،) رض یوقوین الله(.ایسموات و الأ

آیاه )الله  لهووسا بهاز اهل بصره به ارتباط آیات سوره توحود اشاره کردند آیاه )الله أحاد( را 

صمد( تفسور کردند. ای ان در ادامه در تفسور خود )یم یلد و یم یوید( را متا کر شادند کاه 

شاود مانناد ویاد و ساایر اشاواء کثوفاه، از خداوناد کثوفی که از مخلوقون خارج می ژوچ چوه

یطوفی مانند نفس و چوژهای دیگری مانناد ناوم، سانه، خطاره،  ژوچ چوهشود و نه خارج نمی

همّ، حژن، بهجت، بکاء و... بلکه خداوند صمد است یعنی لامن شیء، لا فی شیء و لا علی 

آفریاده  ژواچ چوهاز  یعنایاسات  لامان شایءوقتی خدا  .(221: 3 ج، 1133شیء )مجلسی، 

در  اسات یعنای لا فای شایء؛ وقتای خادا وجودش وابسته به هوچ علتی نوسات و ن ده است

 علی شایء لا؛ وقتی خداوند متعال محدود به مکان یا زمان نوست قرار نگرفته است ژوچ چوه

 ؛نوازمنااد بااه چوااژی باارای بقااا یااا قاادرت نوساات و تکوااه ناادارد ژوااچ چوهباار  اساات یعناای

نوااز و مطلاق  بودن خداوند به این معناست کاه او کااملاً مساتقل، بی «صمد»، گرید عبارت به

 .کس نواز ندارد چوژ و هوچ او به هوچ که یدرحایاست و تمام موجودات به او نوازمندند، 

نویساد: نه الا ایواحد( مایفلسفی )ایواحد لا یصدر ع علامه طباطبایی در توهوح قاعده
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از امری که واحد بسوف است که در ذاتش یک جهت وجود دارد یاا باوش از یاک جهات »

یابد زیارا وجود ندارد؛ معلویی که کثور باشد و جهت وحدتی در آن یافت ن ود صدور نمی

 .(112: 1392)طباطبایی،« موان علت و معلول سنخوت ذاتی وجود دارد

توان باه وحادت خاایق نواژ پای بارد؛ زیارا کوفوات آفارینش  میاز وحدت در خلقت 

موجودات مختلر یکسان است و این امر دلایت بار یگاانگی خاایق دارد. باه ایان معناا کاه 

 م اتر  آفارینش کوفوات و اصالازنظار —حواوان چه و انسان چه—ها چون همه آفریده

 حکمات و ایهای قدرت یک به موجودات تمامی. است یکی نوژ ها آن خایق بنابراین هستند،

 فوال مانناد بژرگای موجاود خلاق در کاه حکمات و قدرت همان یعنی گردند؛ بازمی واحد

آفرینش موجود کوچکی مانند پ ه نوژ نقاش داشاته اسات. ایان همااهنگی و  در ،کاررفته به

 .یگانگی در کوفوت آفرینش، شاهدی بر یکتایی و وحدت خداوند است

زنادیق در جهات ا باات وجاود خداوناد از هماون امام صادق )ع( برای متقاعد کردن 

آفرینش را منظم دیدیم و فلک در حال حرکات  که یپس وقت»قاعده استفاده کرد و فرمود: 

بود و تدبور واحدی را م اهده کردیم، شب و روز و خورشود و ماه، همه بر این امر دلایات 

)کلونای،  «بر واحاد اساتکنند که صحت امر و تدبور وجود دارد و اتحاد امور بر آن ماد می

 کند.بر وحدت ناهم دلایت می یعنی نظم، تدبور و هماهنگی عایم .(13۱: 1ج تا، بی

پا یری نادارد و  به معنای یکتاایی اسات کاه قابلوات تعادد و جم « أحد»وا ه بنابراین 

رود.  معمولاً در قایب ترکوب عاددی، وصافی یاا اهاافی هماراه باا ساواق نفای باه کاار مای

باه نفای ترکواب « أحد»دهد که در آن  ، تنها استثنا در وصر خداوند متعال رخ میحال نیباا

گواارد. ایاان کاااربرد ویااژه  در ذات خداونااد اشاااره دارد و یژوماااً در سااواق نفاای قاارار نمی

 .دهنده یکتایی مطلق و بسوف بودن ذات ایهی است ن ان

 ی اسم واحدمعناشناس .6

 پژوهان. از منظر لغت6-0

 .(1391: 13۱۱فاارس، کناد )اباناصل واحدی دارد که دلایت بر انفراد می واو، حاء و دال 

 .(331: 1 ، ج1133واحد اویون عدد است و جم  آن نوژ وحُدان و أحُدان اسات )ایجاوهری،
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 شود:شش صورت به کار برده می داند که بهراغب اصفهانی واحد را م تر  یفظى می

اول: برا  چوژی که در نوع و جنس واحد است و یکای اسات مثال انساان و اساب کاه در  

 جنس واحد هستند و زید و عمرو در نوع واحد هستند.

، مثال شود یمدوم: واحد  که از جهت اتصال در خلقت و یا صنعت به دیگر چوژها شناخته 

 ا  واحد. شخص واحد یا حرفه

شاود یاا طبوعتااً و خلقتااً چناون نداشتن واحد گفته مای سوم: واحد  که برا  نظور و همانند

است مانند خورشود یا این که در ادعا  فضولت و برتر  این گونه باشاد مثال ایان بگاویوم 

نظور و تک است نسو  وحده )تافته جادا  فلان واحد فى دهره( یعنی او در عصر خویش بى)

 بافته(.

باه و یاا  گردوغبارطر کوچکى آن مثل ذرّات است یا به خا ریناپ  هیتجژچهارم: واحد  که 

 سختى آن مثل ایماس. خاطر

یکى از آن دو( و یاا اینکاه )عدد مثل عبارت  ازنظرپنجم: واحد  که در اصل یکی است یا 

این پن  مورد عبارت )واحد( عرهاى   آن واحد مبدأ خف است مثل نقطه واحده که در همه

 است نه ذاتى.

ا ه وصر شود، معنایش این اسات کاه دربااره خداوناد، داشاتن ش م: اگر خداوند با این و

وَ »وحدتى فرماود:  نوچن نیااجژاء و افژونى صحوح نوست. خداوند برا  م کل بودن تصور 

( واحاد فقاف دربااره 11)ایژمر،« اشْمَثزََّتْ قُلُویُ ایَّ اینَ لا یُؤْمانُونَ باایْآخارَۀ  وحَْدَهُ  إاذا ذُکارَ ایلهَُّ

شاود. اگار گفتاه شاود )فالان لا ه این صورت است و غورخدا با آن توصور نمایخداوند ب

 .(911: 1112نظور است )راغب اصفهانی،  وَاحادَ یه( یعنى خلقتش و ذاتش بى

کااه  شااده لواز سااه حاارف اصاالی واء، حاااء و دال ت ک« أحااد»ری ااه وا ه بنااابراین 

و « وحادان»عنوان اویاون عادد و مضااعر آن  باه« واحاد»دهنده انفراد و یکتایی است.  ن ان

کار  در شاش معناا باه اسات کاه عمادتاًم اتر  یفظای  ،وا هایان نوژ وجود دارد. « أحدان»

شود، باه معناای نداشاتن اجاژاء و ترکواب در ذات  به خداوند اطلاق می که یوقت اما رود می

در وصار « أحاد»شاود؛ بناابراین،  خادا باه ایان معناا توصاور نمی روااست، مفهومی که غ

خداوند به نفی اجژایی بودن و تصاوری یکتاایی مطلاق اشااره دارد کاه بارای غوار خداوناد 
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همتاای خداوناد  توان به کار برد. از این رو، این وا ه بواانگر وحادت ذاتای و انفاراد بی نمی

 است

 . از منظر مفسران6-2

اگر  مثلاًمفسران )واحد( مفهومی بدیهی است که نوازی به تعریر دیگران ندارد.  ازنظر

بگویند زید عایمی واحد است یعنی عایم بودن او قابل قسمت موان او و دیگران نوسات 

خداوناد  در ماورداماا ؛ به خلاف مردانگی زید و عمرو که بون آن دو تقسوم شده است

م خدا واحد است یعنی اوصافی مثل علم و حکمت گویومعنای متفاوتی دارد؛ وقتی می

پ یرد. تکثر در صفات و ... در خداوند است که به خاطر داشتن این صفات، کثرت نمی

؛ او تکثر مفهومی است وگرنه علم، حوات و حکمت او یکی است که همان ذات اوست

 مصاداقی جداسات ازنظارمفهاومی و هام  ازنظاراما در بقوه موجاودات صفات اان هام 

 .(181: 1 ، ج1311)طباطبایی،

تر از آن اسات کاه بتاوان آن را تعریار کارد و وحدت در وجود، روشن درواق 

دور خاواهوم افتااد. ایبتاه وحادت در  در دام ناچار باهگاه درصدد تعریر آن باشوم، هر

و بلکاه عاون وجاود اسات. بارای هماون در قاوه و  باوجودصدق خود بر اشواء، مساوق 

تار تار باشاد، وحادتش کامالد است یعنی هرچه وجود چوژی قاویهعر، موافق وجو

است. لازم به ذکر است کاه وحادت حقوقای در قاوه و هاعر دارای مراتبای اسات و 

شاود؛ ناه ترین اشواء در این وحدت؛ امری است که اصلاً به هوچ اعتبار تقسوم نمیقوی

ماهوت و وجود. ایان هماان در کم و نه در حدّ نه در قوه نه در فعل و نه با تحلول آن به 

وحادت، هماان جهات عادم تقساوم  درواق  .(۱9: 1391واحد حقوقی است )ملاصدرا،

مفهاوم  ازیحااظ اگرچاهبرابر و مساوی است  باوجودشوندگی است که از نظرمصداقی 

بنابراین هر موجودی از همان جهت که موجاود اسات، واحاد نواژ ؛ مباین از یکدیگرند

باشد )طباطبایی، که واحد است، موجود نوژ می جهت ازآن که هر واحدی همچناناست 

1392 :121.) 

سونا واحاد را باه ذاتای و برای انواع واحد تقسومات متفاوتی ارائه شده است. ابن 
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کند سپس در انواع واحد ذاتی، باه واحاد در جانس، واحاد در ناوع، عرهی تقسوم می

: 1399ساونا، ابان) کناداشااره مایواحد در مناسبت، واحد در موهوع و واحد در عدد 

13). 

اشاره به عضاویت در یاک ناوع « واحد»یکی از معانی طبری بر این باور است که 

شاود. معناای دوم  ای از جنس انساان محساوی می م تر  است، مانند انسان که نمونه

نباشاد، مانناد جژئای کاه  موتقسا شود کاه متفارق و قابل به آن چوژی اطلاق می« واحد»

به م ابهت و توافق معناها دلایت دارد؛ یعنی « واحد»ناپ یر است. در سومون معنا،  تجژیه

رساند.  واحد باه نظار می ژوچ کیاند که همچون  قدری در معنی نژدیک چوژهایی که به

که چواژی  یا گونه نفی وجود م ابه یا همتا است، به« واحد»نهایتاً، یکی دیگر از معانی 

دهد و  را ن ان می« واحد»بندی معانی، گستردگی مفهوم  تقسومهمتا باشد. این  یکتا و بی

 «.آورد در متااون دیناای فااراهم ماای« أحااد»هااایی ماننااد  تر وا ه بسااتری باارای فهاام دقوااق

 .(3۱: 2ج ، 1112طبری،)

واحاد نفای -1از  اناد عبارتابوحوان نوژ چهار معنا برای واحد در نظر گرفتاه کاه  

چوژی که ابعاض و اجژاء نداشاته  -3قدیمی که با او در ازل چوژی نباشد -2نظور است 

قاول اول را تارجوح  تیدرنهامتوحدی که استحقاق عبادت را داشته باشد. وی -1باشد 

 (.11: 2ج ، 1123ابوحوان،) دهدمی

تبواون در وصار خداوناد، آن را در دو شاکل « واحاد»خررازی دربااره مفهاوم ف

کند: نخست، ذات خدا مرکب و ترکوبی از اجاژاء متعادد نوسات؛ زیارا هار مرکبای  می

ایوجود بودن خداوند تعارض دارد. دوم، در وجود خدا  نوازمند اجژاست و این با واجب

چوژی نوست که در وجود دیگران شریک باشد یا مبدأ وجاود مخلوقاات دیگار باشاد؛ 

سوف است که هوچ ناوع کثارت، چاه مقاداری مانناد بنابراین، خداوند حقوقت یگانه و ب

)فخاررازی،  اجسام و چاه معناوی مانناد ترکواب جانس و فصال، در ذات او راه نادارد

 (.111: 1ج ، 1123

علامه طباطبایی سه نوع واحد، وجاود دارد: واحاد عاددی، واحاد ناوعی و  ازنظر

( با بوان عباارت 1۱3بقره: «)ایهُکُمْ إایهٌ واحادٌ »ا فهیشرواحد جنسی به همون دیول در آیه 
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 درواقا کند. رساند و آن را محدود در ذات ایهی می)ایهٌ واحدٌ( این امر را به ا بات می

، مفهومی از وحادت «معبود شما واحد است»اگر قرآن کریم بوان کند که  ای ان ازنظر

ارتباط دارد. در این راساتا، اگار بواان « واحد»شود که با وا ه  به ذهن شنونده متبادر می

مفهوم توحواد را منتقال  یدرست ، این جمله به«ایلَّه ایه واحد، ایلَّه ایه واحد است»شد  می

رفتناد؛  ایه واحاد باه شامار می ان انیکرد، زیرا در نظر م رکون نوژ هر یک از خدا نمی

جودی مساتقل و واحاد ، هر ایه برای خود واحد است و در مقابل خدا، وگرید عبارت به

شد، بازهم این ادعاا  مطرح می «و ایهکم واحد»ای مانند  علاوه بر این، اگر جمله .دارند

ها یکای  طور کامل بوانگر توحود نبود، زیرا ممکن بود شنونده گمان کند که همه ایاه به

هاا م اتر  اسات، م اابه  هستند، چراکه از یک نوع هساتند و نوعوات ایوهوات در آن

، در ایان صاورت «و إیهُکُمْ إیهٌ واحاادٌ»شود  اما وقتی بوان می ؛ی انواع حوواناتبند دسته

وهاوح  عنوان ایه واحاد در مقابال اعتقااد باه خادایان متعادد به معنا و مفهوم خداوند به

کناد و ایوهوات را  طور صاریحی مطارح می شاود. ایان عباارت، توحواد را باه ا بات می

 .(181: 1ج ، 1311طباطبایی،) نماید تعایى می منحصر در خدای واحد، یعنی ایلَّه

علاوه بر این، قرآن کریم در آیه دیگاری مفهاوم وحادت را باه زیباایی مانعکس 

َا إایهٌ  وَ ما مانْ إایه »فرماید: کند و میمی یّ ( است زیرا در این آیه تثکود 13)مائده:  «واحادٌ  إا

زیارا اولاً ؛ دیگار وجاود نادارد است کاه م اابه آن در کالام کاررفته بهچندگانه بلوغی 

کند. دوماً حرف )من( نفی و استثناست که معنای حصر به جمله عنایت می غایب کلام،

زائده در ابتدا آمده تا معنای عموموت و استغراق را کامال کناد، ساوماً )ایاهٌ واحادٌ( را 

باا ایان عباارت ناوعی از یکتاایی را  درواقا نکره آورده تا تنوی  را برسااند.  صورت به

رساند که نه در ذات ناه در صافات ناه در خاارج و ناه در فارض، تعددپا یر نوسات می

)ایهٌ واحدٌ( به این صورت آمده است تا دلایت کند بار ایان  درواق  .(132: ۱ )همان، ج

که مقصود، ا بات وحدانوت است نه ایوهوت یا این که آگاهی دهد بر این کاه وحادت 

 .(223: 1 ج ،13۱9قمی م هدی، )ز یوازم ایوهوت است ا

ًا وَ لا نَفْعاً وَ لا یَمْلاکُونَ مَوْتااً وَ لا حَوااۀً وَ لا نُ اُوراً»آیه  نْفُساهامْ هَرّ « لا یَمْلاکُونَ یاثَ

زیارا اگار  ؛کنادغورمستقوم به نفی وحادت عاددی اشااره مای صورت بهنوژ  (3)فرقان: 



 011 |   شگریپو  زادهیعل

 

برد و ذاتش  هایی رن  می باشد، وجود او از محدودیتوحدت خداوند به شکل عددی 

از توانایی احاطه بر سایر موجودات ناتوان خواهد بود. در این صورت، امکان وجود یاا 

فرض وجود دیگری برای او وجود داشت و هوچ مانعی ازنظر ذات بارای وصار او باه 

وناه وقاوع در کثرت وجود نداشت. حتی اگر مانعی وجود داشات، ایان امار تنهاا در زم

خارج ممکن بود، م ابه به حالات سایر موجودات که قابلوت وجود دارند اماا در حاال 

نوساات. فارض وجااود دیگااری باارای او  گونااه نیحاهار موجااود نوسااتند؛ اماا خداونااد ا

است که  یا گونه غورممکن است، نه در خارج و نه در غور آن. ازنظر وجود، خداوند به

 دوماای را خااارج از آن حااد تصااور کاارد شااود کااه بتااوان فاارد محاادود بااه حاادی نمی

 .(131: ۱ ، ج1311)طباطبایی، 

ایبته روایات بساواری نواژ دربااره معناای واحاد و اناواع آن رساوده اسات کاه در 

ع( در مفهوم آن چنون فرمودناد: باقر )است. امام  کننده نووتعت خوص مفهوم آن بسوار 

؛ و هو ایمتفرّد ایّ ی لا نظور یه ی واحدبه معنایمتفرّد و )الأحد( و )ایواحد(  یفردآالأحد »

باه ایان معناا کاه  .(132: 1383)صادوق،« و هاو الانفاراد ایتّوحود( انقارار بایوحادۀو )

همتا و منحصر باه فارد اسات.  است و به فردی اشاره دارد که بی به معنای یک (الأحد)

رود و باه تنهاایی و یگاانگی اشااره دارد.  نوژ به معنای یاک باه کاار مای (ایواحد)وا ه 

 .گورد به معنای اعتراف به یگانگی است و مفهوم انفراد را دربر می نوژ« توحود»

شود و باا چواژی واحد به معنای متباینی است که چوژی از آن منبعث نمی درواق  

اء عدد از واحاد اسات ویای واحاد شود که بنشود به همون دیول گفته میهم متحد نمی

شاود )قمای شود بلکه بر ا ناون واقا  مایجژء عدد نوست. چون عدد بر واحد واق  نمی

 .(139: 11 ، ج13۱9م هدی، 

وهااوح و بااا  از امااام علاای )ع( وجااود دارد کااه به یاز موااان تمااام روایااات، سااخن

سخ حضرت به یکی از کند. این روایت به پا بندی منطقی، انواع توحود را بوان می تقسوم

پرسد. امام در کلام مفصل خود،  شود که از ای ان می یارانش در حون جن  مربوط می

دو ماورد از ایان چهاار معناا، صافات سالبوه  کند. چهار نوع معنای وحدت را مطرح می

اند از: اولاً، وحدتی  هستند و به آن دو نوع، خداوند سبحان واحد نوست. این دو عبارت
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عنوان یک واحد از مواان ماردم  عدد است و  انواً، این است که خداوند را به که بر پایه

در نظر بگوریم به معنای نوعی از یک جنس. هر دو ایان معناا از واحاد، در حقوقات از 

توانناد  های خداوند دورند؛ اما دو قسم دیگر، جژء صافات  بوتواه هساتند و می ویژگی

ها وحدتی است کاه در مواان موجاودات  ز آنبرای خداوند در نظر گرفته شوند. یکی ا

است، به این معنا که خداوند نه در عقل و ناه در  «أحد ایمعنی»م ابهی ندارد و دیگری 

دو معنای مثبت در ماورد خداوناد اشااره  .(83: 1383)صدوق،  نوست موتقس تخول قابل

در  (231: 3ج ، 1133به نفی شریک است و دیگری اشاره باه نفای ترکواب )مجلسای، 

حقوقت ایان معاانی یکای باه واحاد و یگاانگی و دیگاری باه أحاد و یکتاایی خداوناد 

بنابراین امام علی )ع( وحدت به معنای صرافت و بساطت را امضاء فرموده ؛ گرددبازمی

یعنی خداوند بسوف ایمحض است نه قسمت خارجی دارد و ناه قسامت وهمای و عقلای 

 .(223: 139۱)جوادی آملی، 

، وحدت باه معناای نفای تعادد و کثارت و همچناون أحادیت باه حضرت علاوه به

وحادت  درمجماوعقارار داده ویای  رشیموردپا پ یری و ترکوب را معنای نفی تقسوم

عددی یعنی وحدتی را که در ادامه آن  اانی و  ایاث دارد، همچناون وحادت ناوعی را 

های متفاوتی نوژ نقل های متعددی از حضرت با بوانفرماید. این مطلب در خطبهنفی می

( 112)نه  ایبلاغاه: خطباه « بلا تثویل  عدد الأحد ایحمدٌ لله .....»مثال  طور بهشده است. 

م ابه این تعبوارات در  (191خطبه همان: ) «ایحمدٌ لله ای ی ..... واحدٌ لا بعدد »همچنون 

 رساند.مجموع، همان مفهوم صرافت در ذات را می

کاه فرماود:  ایبلاغه نه لام امام علی )ع( در خطبه اوّل علامه طباطبایی در شرح ک

 «واحاد»چواژی کاه باه آن اسام بر این باور است که « و کل مسمى بایوحدۀ غوره قلول»

و ایان امار  شده ریصورت عددی تعر شود، به این معناست که وحدت آن به اطلاق می

ماهوتش بتواند تقسوم نتوجه محدودیت او است؛ بنابراین، این مورد مستلژم آن است که 

و کثرت پودا کند. م خص است که هر چه این کثارت و قابلوات انقساام بو اتر باشاد، 

وحدت عددی در مقایسه با کثرتی که بار او عاارض شاده، بو اتر باه هاعر و نقصاان 

کند؛ زیرا هر واحاد عاددی در برابار کثرتای کاه باا آن مواجاه اسات،  گرایش پودا می
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گوناه  حاد و نهایات اسات و فارض وجاود هوچ قای، بیکموای است. ویی وحدت حقو

شاود.  گوناه تعواون و تفکوکای بار او عاارض نمی کثرتی در آن ممکن نوست، زیرا هوچ

از ذات او جدا و دور نوست، بلکه با پووستن به آن کثرت و قاوت و جادایی  یژوچ چوه

است که حتی  یا گونه ، معنای او بهگرید عبارت کند؛ به از آن کمی و هعر، تغوور نمی

: ۱ ، ج1311طباطباایی،) اسات «او»اگر هر نوع دومی برای او فرض شود، باازهم هماان 

113). 

یاک وحدانواۀ ایعادد، ا  خادا، تاویى کاه »در صحوفه سجادیه نواژ آماده اسات:  

عباارت حضارت در ابتادا ممکان اسات ایان  (29 یدعا) «وحدانوت عدد از آن توست

طبق کلام امام  که یدرصورتای وحدت عددی است توهم را ایجاد کند که خداوند دار

علی )ع( وحدت عددی از خداوند متعال منتفی شد. در پاسخ، به این نکتاه بایاد توجاه 

داشت که لام ملکوت در ابتدای عبارت، دارای چنون مفهومی است: )خادایا تاو مایاک 

ارت وحدانوت عدد صفت تاو باشاد.( معناای ایان عبا که نیانه  وحدانوت عددی هستی

عدد است یعنای عادد باه هار مقادار  دآورندهیپدحضرت، ناهر به ساختار عدد و علت 

تکثر یابد و به هر مقام و مقادار برساد هماان واحادهایی اسات کاه تکارار شاده اسات 

و تثکود واحد است و به واحد تکوه دارد و محتاج  بنابراین کثرت در عدد، همان تکرار

 .(122: 2ج ، 1399)ممدوحی،  که غور تکرار واحد باشد، نداریم است و هرگژ عددی

قاعده بسوف ایحقوقه کاه از غاوامض علاوم ایهای اسات و از ابتکاارات ملاصادرا  

کند که با ا بات بساطت ذات و نفی هرگونه ترکوب از ذات، شود؛ بوان میمحسوی می

نا و به تمام جهت خواهد بود سلبی در او راه ندارد و بسوف ایحقوقه به تمام مع گونه چوه

 .(182: 1381)اخلاقی،

بنابراین منظور از وحدت و یگاانگی خادا، وحادت وجاودی و حقوقای اسات ناه 

وحدت عددی و شخصی؛ چون وحدت عددی توهم امکان وجود یا فرض فرد دیگری 

آورد و این معنا با مطلق و نامتناهی بودن وجود خدا سازگاری ندارد. واحاد را پوش می

وقی به معنای واحدی است که بدون وساطت چوژی در عروض، متصر به وحادت حق

( ایبتاه ممکان اسات ایان ساؤال باه 129: 1392شود همانند انسان واحد. )طباطبایی، می
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خداوناد  گرید انوب باهوجود آید که شاید وحدت خداوند با وحدت انسان م اتبه شاود 

فتح بن یژید جرجانی  وژی است کهیکی است و انسان نوژ یکی است. این نکته همان چ

فالله واحدٌ و »پرسد. کند، از ای ان میامام رها )ع( ملاقات می در راه خراسان، وقتی با

ع( نواژ در پاساخ او فرمودناد: رهاا )اماام « اننسان واحدٌ فلوس قد ت ابهت ایوحدانواه؟

 ها نامخدا پایدارت بدارد چوژ محایی را پرسودی ت بوه و همگونی در معانی است ویی »

شود یکی است و این گفته می اگرچهکنند. انسان یکی هستند که دلایت بر نام برده می

گفته خبر از این است که انسان یک جسم دارد و دو جسم نوست، ویای دارای اجژایای 

ن انسان در نام یکی است ویی در معنا یکی نوست ویای بنابرای؛ نوست... همگوناست و 

باشد و تفاوتی در کار نوست نه خداوند یکی است و غور او نوست در او دگرگونی نمی

هاای ، ساخته برهم آماده اسات از پاارهشده دهیآفربه زیاده و نه به کمی بنابراین انسان 

صادوق، ) «ه اساتسااخته شاد ژوچ ک، یاگردآمادنگوناگون و جوهرهای چند که باا 

1383 :۱3.) 

اسات، ایان باه معناای آن  «یکای»شود انساان  وقتی گفته میشایان توجه است که 

، انسان از اجژای مختلفی حال نیاست که او یک جسم واحد دارد و دو جسم نوست. باا

باشد. ایان دلایات بار  «یک»طور کامل در معنا  تواند به و به همون دیول نمی شده لوت ک

، در ذات خاود، جاهواسات و درنت شاده لوهای مختلفای ت ک این دارد که انسان از تکاه

گوناه  عنوان یاک موجاود واحاد، هوچ بارعکس، خداوناد باه اسات. یمتنوع و چندبعد

تنها تغوور و تناقصی وجود نادارد بلکاه او  دگرگونی یا تغوور در ذاتش ندارد. درواق ، نه

چواژ  نقص اسات و هوچ شاود. خداوناد تنهاا و بای کم یا زیااد تقساوم نمی به وجه چوه به

 کاه یدرحاای تواند او را ت کول دهد یاا باه اجاژای مختلار تقساوم کناد؛ بناابراین نمی

شاوند،  عنوان موجوداتی چندگاناه و مت اکل از اجاژای مختلار تعریار می ها به انسان

تفااوت یاا  گوناه چوشاود کاه ه نهایت تعریر می عنوان موجودی واحد و بی خداوند به

کثرتی در ذات او وجود ندارد. این نقطه قوت در اندی ه توحودی اسالام اسات کاه بار 

حوزه معنایی واحد نسبت باه  جهودرنت پ یری خداوند تثکود دارد. یگانگی و عدم تقسوم

گورد اما واحد حقوقی فقف قابلوات تر است و مصادیق متعددی را دربر میأحد گسترده
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 باق بر ذات خداوند دارد.انط

 مطالعه تطبیقی دو صفت )أحد( و )واحد( .1

یغوی و تفسوری در قسامت قبال،  ازنظرپس از بررسی مفصل دو وا ه )أحد( و )واحد( 

هاا پرداختاه به مقایساه ایان دو صافت ایهای یعنای بواان شاباهت و تفااوت آن در ادامه

 شود.می

 هاشباهت .1-0

 . اشتراک در ریشه1-0-0

شناسان ری ه هار دو را از )وحاد( دانساته کاه واو در طور که بوان شد، بو تر یغتهمان

تاوان ع( مایبااقر ))أحد( به همژه مبدل شده است. در تثیود این نکته به روایتی از اماام 

ایمتفارّد و  ( آیفاردالأحاد»)استناد نمود که ای اان در مفهاوم دو وا ه چناون فرمودناد: 

 ؛(132: 1383)صادوق،« و هو ایمتفرّد ایّ ی لا نظور یاه واحد )الأحد( و )ایواحد( بمعنى

شناسان همچون علاماه مصاطفوی کاه ری اه هار دو را یکای بنابراین نظر برخی از یغت

داند، مورد پ یرش نوست. وی گرفته شادن أحاد از واحاد از یاک ری اه را انکاار نمی

 اترکی بارای هار دو کرده و معتقد است به دیول اساتعمال متفااوت ایان وا ه، ری اه م

تواند دال بر اختلاف در توان درنظر گرفت درحایی که نحوه استعمال متفاوت، نمینمی

 ری ه باشد.

 . هر دو وصف الهی1-0-2

های دو وا ه، اشترا  در اوصاف ایهی است که هریک ناوعی از یکی دیگر از شباهت

رساند و برای بوان یکتایی خداوند، لازم و ملژوم یکدیگرند. توحود ایهی را به ا بات می

داند، ویی معتقاد اسات واحاد و ری ه این دو وا ه را یکی نمی نکهیبااعلامه مصطفوی 

 «أحاد»و  «واحد»، اصطلاح یتعای یدر توصور بارأحد، در دو جایگاه مترادف هستند. 

، رو نیابه خداوند است. ازا «أحدیت»رود و این به دیول اختصاص معنای  هم به کار می
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خدا اطلاق  روتواند در این وصر با او شریک شود و این صفت به غ هوچ موجودی نمی

روناد و باه خااطر  های عددی نوژ به همون شووه به کار می ز طرف دیگر، ناما شود. نمی

مثال، در کلمااه  عنوان گورنااد. بااه کاربردهااای متااداول، معااانی خاصاای را بااه خااود می

دهنده یاک  شاود کاه ن اان اساتفاده می «أحاد»و هام  «واحاد»، هام وا ه «کیو ستوب»

این دو وا ه در ری ه و وصر خداوناد و  نیبنابراوحدت عددی در این ترکوب است؛ 

 استعمال در ترکوب عددی با یکدیگر اشترا  دارند.

 ها. تفاوت1-2

 . تفاوت معنایی1-2-0

درباره وا ه أحد و واحد، مورد اتفاق همه یغت شناسان و مفساران اسات، وجاود  آنچه 

، نه تنها آمادن یاک نفار نفای «ما جاءنی احد»شود  وقتی گفته میتفاوت معنایی است. 

ماا جاائنی »شود بلکه آمدن دو یا چند نفر نوژ مردود است. برخلاف آن، در عبارت  می

منافاتی ندارد که چند نفار باه حضاور آماده  شود و ، فقف آمدن یک نفر نفی می«واحد

سابب شاده اسات کاه ایان وا ه « أحد»باشند. این تفاوت معنایی و ویژگی خاص کلمه 

 (۱13: 23 ، ج1311)طباطبایی، .هرگژ در جملات ایجابی به کار نرود

 . تفاوت در استعمال1-2-2

ویای )احاد( در  شاده گرفتههرچند )احد( و )واحد( صفتى هستند که از مااده وحادت  

اسم فاعل آمده اسات. هماون امار اقتضاای  صورت بهقایب صفت م به است و )واحد( 

احد در مورد چوژ  و درواق  ( 131: 3ج تا، عاشور، بیتفاوت در استعمال را دارد. )ابن

 اصاولاًرود که قابل کثرت و تعدد نباشد، نه در خاارج و ناه در ذهان و  کار مىکسى به

د، به خلاف )واحد( که در قایب اسم فاعل اسات و هار واحاد  یاک داخل اعداد ن و

 انى و  ایثى دارد یا در خارج و یا در توهم و یا به فرض عقل که با انضامام باه  اانى و 

شود، اما احد اگر هم برایش دوماى فارض شاود، بااز خاود هماان   ایث و راب  کثور مى

 است و چوژ  بر او اهافه ن ده است.
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« أحاد»اند،  هار دو از ری اه وحادت گرفتاه شاده« واحاد»و « أحد»اگرچه  ،گرید انوب به

گونه کثرتی در آن راه ندارد  صفت چوژی است که در واقعوت خارجی و در ذهن، هوچ

پ یر  کثرت« واحد»شود. این در حایی است که  و بنابراین داخل در شمارش عددی نمی

: 139۱مون باشاد )جاوادی آملای، تواند دارای دومون و سو می« واحدی»است، زیرا هر 

222). 

ایبته آیوسی از تفاوت أحد و واحد از جهت قرار گرفتن در سواق نفای و مثبات و 

گورد که بسواری از فضلاء معتقدند که همژه در أحد از اراده معنای عام از آن نتوجه می

و از سوی دیگار معتقاد اسات یکای از  .(191: 11ج ، 1111واو منقلب است )آیوسی، 

گورد یعنی زمانی که أحد در سواق این دو وا ه، در افاده عموموت شکل می هایتفاوت

واحاد در ساواق نفای گااهی معناای  کاه یدرحااینفی قرار گورد معنای عموموات دارد، 

ها، مربوط به ایان معناسات کاه دهد. یکی دیگر از تفاوتدهد، گاهی نمیعموموت می

ر أحد احتمال جژئوت و عددیت وجود ندارد ویی در واحد، احتماال آن وجاود دارد د

 .(113: 11ج  شود )همان،چرا که عدد ایر واحد یا مثه واحد گفته می

 . تفاوت در کاربرد قرآنی1-2-2 

رود، باید در سواق نفی قرار گوارد ای به کار مییک کلمه صورت بهوا ه )أحد( وقتی  

لا نُفَرّاقُ بَاوْنَ أَحَاد  »به طور مثال در آیه  دهد.عموموت را نوژ به جمله می که ایبته معنای

« أَیَحْسَبُ أَنْ یَنْ یَقْدارَ عَلَوْاها أَحَاد»یا در آیه  (91)آل عمران: « مانْهُمْ وَ نَحْنُ یَهُ مُسْلامُونَ

فه قارار ( اما زمانی که در سواق مثبت باشد، اغلب در قایب عدد، وصر یاا اهاا1)بلد: 

َاهَ إانَّ »گورد مانند آیه می َقُوا ایلّ ُ أَحَدُکُمْ أَنْ یَثْکُلَ یَحْمَ أَخاوها مَوْتاً فَکَراهْتُمُوهُ وَ اتّ أَ یُحابّ

َهَ تَوَّایٌ رَحاومٌ إاذْ قاالَ »( که در ترکوب اهافی است. همچناون در آیاه 12)حجرات:« ایلّ

نّاای رَأَیْاتُ باوها یاا أَبَاتا إا أَحَادَ عَ اَرَ کَوْکَبااً وَ ای اَّمْسَ وَ ایْقَمَارَ رَأَیْاتُهُمْ یاای  یُوسُرُ یاثَ

( در قایب ترکوب عددی آماده اسات. تنهاا ماوردی کاه أحاد در 1)یوسر: « ساجاداینَ

سواق مثبت قرار گفته بدون این که در قایب عددی یا و صفی و اهافی باشد، در سوره 

َهُ أَحَدٌقُ»توحود و درباره وصفی از اوصاف ایهی است؛   .(1)توحود:« لْ هُوَ ایلّ
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اما در مورد وا ه واحد چنون شروطی ذکر ن ده اسات و ایان وا ه هام در ساواق  

یا در قایب وصفی و اهافی نوژ آمده است. آیه  مثبت و هم در منفی به هر دو شکل تنها

َاار قُلا ایلَّهُ خایاقُ کُلّا شَیْ» در جملاه مثبات قارار گرفتاه  (1۱)رعاد:« ء  وَ هُوَ ایْواحادُ ایْقَهّ

َ إایهٌ واحادٌ»همچنون آیه  ( در جمله منفی قرار گفتاه اسات. از 13مائده: )«وَ ما مانْ إایه  إالاّ

یا بَنایَّ لا تَادْخُلُوا ماانْ »گورد مانند آیه طرف دیگر واحد صفت برای هر چوژی قرار می

اقَۀ  ( به صورت نعات آماده اسات اماا ۱1)یوسر: « بای  واحاد  وَ ادْخُلُوا مانْ أَبْوای  مُتَفَرّ

شاود باه شود مثلاً رجلٌ أحاد گفتاه نمایگاه برای کسی صفت واق  نمیوا ه أحد هوچ

 همون دیول در آیات قرآنی نوژ چنون نوامده است.

نکته قابل توجه این است که در همه آیاات قرآنای وقتای وا ه )ایواحاد( وصارا  

أَ أَرْباایٌ »مانناد آیاه ؛ وا ه )ایقهاار( آماده اساتگوارد، در کناار آن خداوند قارار مای

نْاتُمْ  َوْتُمُوها أَ َاا أَساْماءً ساَمّ یّ َهُ ایْواحادُ ایْقَهَّارُ ما تَعْبُدُونَ ماانْ دُونااها إا اقُونَ خَوْرٌ أَما ایلّ وَ مُتَفَرّ

سواق آیات مورد نظر تنها نفى وحادت فارد  خداوناد نوسات، ( 13)یوسر: « آبارُکُمْ

ه دانستن ذات مقدس او از تماام اناواع وحادت اسات؛ شاامل وحادت فارد ، بلکه منژ

پ یر  باون فارد، ناوع یاا جانس  نوعى و کلى، که هماه بار مبناا  جداسااز  و تقساوم

تواند ذات، صفات یا افعاال  ها  قرآن هوچ چوژ  نمی استوارند. از آنجا که طبق آموزه

 .ى عدد  و قابل شمارش نداردخداوند را محدود یا مقهور کند، وحدت خداوند ماهوت

( بنابراین )قهاریت( خداوند در ادامه )وحدانوت( او آماده 128: ۱ ، ج1311)طباطبایی، 

تا ن ان دهد که وحدت خداوند، وحادت عاددی نوسات یعنای دومای بارای خداوناد، 

 متصور نوست چه برسد به این که در خارج وجود داشته باشد.

است، به این معنا که وجودی صرف و خایص « یکتا»و  «أحد»، خداوند در حقوقت

است که هوچ جژئی در آن راه ندارد. برخلاف موجودات مرکب که از اجژای مختلر 

اساات و هااوچ  کوااتفک رقابلوشااوند، ذات خداونااد از هاار یحاااظ بسااوف و غ ت ااکول می

دهنده توحود ذاتی است که باه معناای نفای  شود. این امر ن ان ترکوبی در او فرض نمی

خداوند واحد و یگانه اسات، یعنای او  باشد. گونه کثرت در ذات خداوند سبحان میهر

)هوچ شباهتی با دیگار  «یوس یه فی الاشواء شبه»و  «لا شریک یه»هستی محض است که 
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ذاتی است، به این معناا کاه  چوژها ندارد(. این جنبه از توحود به معنای نفی کثرت برون

تاوان  می یگری که خود نوژ خدا باشد وجاود نادارد.در کنار ذات خداوند، هوچ ذات د

عنوان نفی تعدد در ذات  عنوان نفی ترکوب و بُعد دوم را به بُعد نخست توحود ذاتی را به

و بُعاد دوم را  «توحواد أحادی»تاوان  خداوند در نظر گرفت. به عبارتی، بُعد اول را می

صفات قابلوات تکثار نداشاته نامود. وقتی موجودی نه در ذات و نه در  «توحود واحدی»

، نتوجه هر دو تیکند. درنها را منتقل می «أحد»باشد، این همان وحدتی است که مفهوم 

 بُعد توحود، نفی شریک از خداوند در ایوهوت است.

صفت خداوند به معناای یکتاایی و بساوف باودن اوسات معنای  عنوان بهکلمه أحد 

نفی جژئوت چواژی و داشاتن اجاژاء را  تیدرنهاشود که بسوف از کلمه أحد فهموده می

اما واحد بودن خداوند به معنای فردیات و تنهاایی اسات و عادم شاریک ؛ کندافاده می

( 38: 1ج ، 1312شاود. )محقاق، برای خدا در نظر گرفتن از معناای واحاد فهمواده مای

ه ی امری است که وا ذات برونبنابراین اعتقاد به وحدانوت خداوند و نفی تعدد و کثرت 

ی و نفای ترکواب از ذاتا درونکند و اعتقاد به أحادیت و بسااطت واحد آن را افاده می

 گرید عبارت ؛ باهکناداجژاء در ذات خداوند امری است که وا ه أحاد آن را افااده مای

شود که هر دو لازم و ملاژوم یکادیگر هساتند و أحاد توحود ذاتی به دو نوع تقسوم می

ی ذاتا برونت کاه لازماه آن نفای تعادد و کثارت ی خداوناد اساذاتا دروننفی ترکوب 

خداوند است یعنی وقتی موجودی واحد اسات و مثلای نادارد و تعددپا یر نوسات کاه 

 نواز باشد.ایحقوققه بوده و از داشتن اجژاء بیبسوف

 گیری نتیجه

 به این نتای  دست یافتوم: ها آنپس از بررسی دو وا ه أحد و واحد و مقایسه  

گوارد و بایاد در ترکواب عاددی مانناد مفرد در جمله قرار نمای صورت بهوا ه أحد -1

. ویای وا ه ردواگ یماأحدع ر یا اهافی مانند أحدکم یا وصفی مانند أحدٌ مانکم قارار 

 آید.واحد هم به هر دو صورت مفرد و مر کب می

 وا ه أحد باید در سواق منفی قرار بگورد که در این صورت معنای عموموت به جمله -2
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 گورد.دهد ویی وا ه واحد هم در سواق منفی و هم در سواق مثبت قرار میمی

شاود جم  بسته نمای وجه چوه بهوصر خداوند متعال باشد،  که یدرصورتوا ه أحد -3

 قابلوت جم  بستن را دارد. خود یخود بهویی واحد 

شاود ویای مثال رجلٌ أحدٌ گفته نمی طور بهگورد ای قرار نمیوا ه أحد وصر کلمه -1

 مثال درهمٌ واحدٌ. طور بهای باشد تواند وصر هر کلمهواحد می

هر دو وا ه جژء اوصاف ایهی هستند با این تفاوت که أحد دلایات بار نفای کثارت  -1

ی و عادم ذاتا برونکند ویی واحاد دلایات بار نفای کثارت ی و عدم اجژاء میذات درون

 شریک دارد.

از این دو وا ه لازم و ملژوم یکدیگر هستند باه ایان معناا کاه لازماه بساوف  هر یک -۱

وقتی خداوند أحد است،  گرید عبارت ؛ بهبودن موجود این است که شریک نداشته باشد

تواند واحد باشد که ی میایوجود واجبتواند واحد نوژ باشد. از طرف دیگر موجود می

 در ذات خود أحد نوژ باشد.

 تعارض منافع
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