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Abstract  

The issue of the eternity of punishment in the hereafter is one of the 

significant and challenging topics in Islamic sciences, including 

theology, philosophy, and exegesis. This subject has consistently 

attracted the attention of scholars due to its deep connection with 

fundamental concepts such as divine mercy, justice, and human 

nature. Theologians regard God as the absolute good, self-sufficient, 

and possessing vast mercy; meanwhile, human nature, according to 

the verse “And I breathed into him of My Spirit”, is rooted in the 

divine essence. Consequently, human errors are perceived as 

incidental issues that merely add impurities to one’s nature, and after 

punishment, a person returns to their original pure nature. However, 

some Islamic scholars, citing religious texts and prophetic teachings, 

do not see a need for eternal punishment and challenge this 

viewpoint. While some Islamic thinkers do not find a necessity for 

eternal punishment, this interpretation conflicts with divine 

revelation and prophetic teachings. The aim is to elucidate this issue 

and resolve the apparent contradiction. The research method is 

“content analysis”, which examines foundations such as the 
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acceptance of the existence of the soul, its immateriality, and the 

eternity and immortality of the soul. Ibn Arabi emphasizes the 

concept of the unity of existence and divine mercy, asserting that 

eternal punishment does not exist for anyone, and ultimately, all 

creatures will return to God’s mercy. He believes that human errors, 

as incidental issues, cannot have a permanent impact on the divine 

nature of humans, and punishment is, in fact, a stage of spiritual 

evolution. In contrast, Allameh Tabatabai emphasizes the eternity of 

punishment based on rational and textual arguments, considering it 

compatible with divine justice. He posits that punishment and reward 

in the hereafter depend on the states of the soul, and if the soul 

becomes a permanent quality, punishment will be eternal. Although 

these two viewpoints differ in their general principles, each 

contributes to elucidating various aspects of the issue of the eternity 

of punishment, demonstrating that this topic requires not only a 

deeper understanding of religious teachings but also philosophical 

and theological reflections. 

1. Introduction 
The issue of the eternity of punishment and the immortality of the soul 

is a complex and fundamental topic in Islamic theology that has 

consistently attracted the deep attention of thinkers and scholars. The 

essential question of whether divine punishment for sinners is 

permanent has been examined not only in religious texts but also in 

Islamic philosophy and mysticism. In this context, Ibn Arabi and 

Allameh Tabatabai, as two prominent Islamic figures, have each 

analyzed this subject from their unique perspectives. 

Ibn Arabi, one of the greatest Islamic mystics, presents a 

distinctive theory regarding the eternity of punishment. He 

emphasizes the concept of the unity of existence and divine mercy, 

asserting that ultimately all creatures will return to God’s mercy and 

that eternal punishment does not exist for anyone. This viewpoint has 

profoundly influenced Islamic mystical and philosophical thought and 

has led to various interpretations of verses and traditions. 

On the other hand, Allameh Tabatabai, one of the foremost 

contemporary commentators and philosophers, analyzes the verses of 

the Quran and the teachings of the Imams regarding the eternity of 

punishment in his commentary “Al-Mizan”. He believes that several 

verses in the Quran emphasize the permanence of punishment, which 
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is compatible with divine justice. Through precise textual analysis, 

Allameh Tabatabai seeks to elucidate the concepts of punishment and 

reward and their connection to divine will. 

Prominent Islamic thinkers like Jorjani and Hilli emphasize that 

the soul, as an independent and immaterial essence, is immortal. This 

theory is based on several premises: first, the acceptance of the 

existence of the soul; second, its essence and immateriality; and third, 

the immortality of the soul. 

Disagreements among Islamic scholars regarding the issue of 

eternal punishment in Hell relate to the relevant verses and traditions. 

Some Quranic verses explicitly affirm eternal punishment, such as: 

1. Surah Al-Baqarah, 2:162: “And whoever wants to be punished, 

for him is Hell.” 

2. Surah Al-Imran, 3:88: “Indeed, those who disbelieved and died 

while they were disbelievers, upon them is the curse of Allah 

and the angels and the people altogether.” 

3. Surah An-Nisa, 4:169: “Indeed, those who disbelieved and 

died while they were disbelievers, they are the worst of 

creatures.” 

4. Surah An-Nahl, 16:29: “So taste [the punishment], and We 

will not increase you except in punishment.” 

5. Surah Hud, 11:106-108: “But as for those who are wretched, 

they will be in the Fire, they will have therein a moaning and a 

shriek; they will be eternally therein, as long as the heavens 

and the earth endure, except what your Lord wills.” 

Conversely, some verses limit eternity to a specific duration, 

indicating that some sinners may be released from punishment after a 

period. 

Traditions also support both theories. For instance, a narration 

from Imam Baqir (AS) states that the last person to exit Hell will be a 

man who has spent a long time there and only mentions God’s name, 

emphasizing that no one remains in Hell forever, while other 

traditions present eternal punishment as a permanent reality. 

Objective 
This article aims to conduct a comparative analysis of the views of Ibn 

Arabi and Allameh Tabatabai regarding the eternity of punishment. 

The research examines the theological and philosophical foundations 

of each thinker and seeks to identify the strengths and weaknesses of 
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their theories. Furthermore, it explores the impact of these views on 

contemporary understanding of punishment and reward concepts in 

Islam. Given the importance of this topic in Islamic theology and its 

implications for religious and ethical beliefs, this research can 

contribute to a better understanding of the issue of eternal punishment 

and its effects on Islamic thought. 

Using a “content analysis” method, the study investigates and 

analyzes the perspectives of these two prominent Islamic thinkers, Ibn 

Arabi and Allameh Tabatabai. This research seeks to demonstrate how 

these two thinkers analyze the issue of eternity and what theological 

and philosophical foundations they rely on to understand religious 

texts regarding eternity. Examining this topic not only aids in a better 

understanding of eternity in Hell and Paradise but may also expand 

philosophical and mystical horizons in Islamic thought. 

Research Background 
Numerous studies have been written regarding the views of Ibn Arabi 

and Allameh Tabatabai. Some notable works include: 

1. An article titled “Eternity in Punishment from the Perspective 

of Mulla Sadra and Ibn Arabi” by Mohammad Haidari Fard 

and Mohammad Kazem Farghani, published in the journal 

“Philosophical Studies of Religion”. This article examines and 

analyzes the views of Mulla Sadra and Ibn Arabi on the 

eternity of punishment and elucidates key concepts related to 

this topic, including their philosophical and mystical 

influences. 

2. A thesis titled “Critique and Analysis of Ibn Arabi’s Theory on 

the Issue of Eternity in Hell from the Perspective of Allameh 

Tabatabai”, written by Maryam Alidoust at the Amol School 

of Islamic Sciences. This research provides a detailed analysis 

of the theories of Ibn Arabi and Allameh Tabatabai regarding 

eternal punishment and the fate of those in Hell. 

3. A thesis titled “Examining the Issue of Eternity with Emphasis 

on the Views of Allameh Tabatabai, Ibn Arabi, Fakhr Razi, 

and Zamakhshari”, written by Sara Miraji at Shahid Rajaee 

Teacher Training University. This research deeply explores the 

issue of eternity and immortality in punishment and reward in 

the afterlife and critiques various Islamic scholars’ views on 

this matter. 
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While the aforementioned articles and theses primarily focus on 

affirming or rejecting the issue of eternity in punishment from the 

perspectives of Ibn Arabi and Allameh Tabatabai, this research will 

specifically investigate the theological foundations of this issue from 

the viewpoints of these two Islamic thinkers. Thus, this research 

provides a more precise analysis of the theoretical and theological 

foundations of this topic that has not been comprehensively addressed 

in previous works, highlighting the novelty and significance of this 

study on the eternity of punishment and the comparative analysis of 

the views of Ibn Arabi and Allameh Tabatabai. 

Conceptual Framework 
To conduct a comparative analysis of the eternity of punishment from 

the perspectives of Ibn Arabi and Allameh Tabatabai, it is first 

necessary to examine three concepts: “eternity,” “theoretical 

foundations,” and “theological and philosophical.” 

1. Eternity :Derived from the root  دخ ل“ ”, it is understood by 

some linguists as permanence and continuity. The term خلود“ ” 

signifies being far from corruption and enduring in the state it 

previously was. This study adopts the first meaning, referring 

to eternity and immortality, as it is the focal point of 

contention among theologians. 

2. Theoretical Foundations: “Foundation” refers to the basis or 

groundwork of an argument. In this research, the theoretical 

foundations are those scientific propositions discussed in 

theology or philosophy that serve as the basis for affirming or 

rejecting the issue of eternity. 

3. Theological and Philosophical Foundations: The issue of 

eternity in punishment, a significant topic in the afterlife, relies 

on numerous foundations that can be explored in various 

fields, including Quranic studies, principles of jurisprudence, 

hadith sciences, literature, philosophy, and theology. 

Theological and Philosophical Foundations of Ibn Arabi 
Ibn Arabi, one of the greatest Islamic thinkers and mystics, addresses 

the topic of eternity in punishment in his works. His views are shaped 

by his philosophical and mystical foundations, including: 
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 Unity of Existence: A key principle in Ibn Arabi’s philosophy, 

this theory posits that all beings are manifestations of the one 

divine existence. 

 Divine Mercy: Ibn Arabi asserts that God’s mercy prevails 

over His wrath, encompassing all creatures. 

 Mystical Experience: He emphasizes that understanding 

punishment and reward in the afterlife is closely related to the 

understanding and recognition of God. 

 Repentance and Return: He believes that the possibility of 

repentance and returning to God exists for all servants, which 

can lead to liberation from punishment. 

Ibn Arabi argues that punishment in Hell may be temporary for some 

sinners, as ultimately all creatures will return to divine mercy. He 

points out that punishment can be viewed as a stage of spiritual 

evolution. His views on eternity and divine mercy are deeply 

philosophical and mystical, but face criticism based on religious texts 

and principles of divine justice. 

Theological and Philosophical Foundations of Allameh Tabatabai 
Allameh Tabatabai emphasizes the role of revelation and religious 

texts in understanding the afterlife and its details. He believes that one 

cannot comprehend the specifics of the afterlife solely through 

rational premises and relies on divine revelation for validation. He 

presents arguments for the eternity of punishment based on both 

rational and textual evidence, affirming that the verses of the Quran 

explicitly indicate the permanence of punishment. 

 Textual Evidence: Allameh cites Quranic verses that clearly 

affirm eternal punishment, such as Surah Al-Baqarah, 2:167, 

and highlights the absence of traditions contradicting this 

view. 

 Rational Evidence: He argues that the nature of the soul and 

its conditions in the afterlife are influenced by its actions in 

this world, which determines whether it experiences 

punishment or reward. 

Conclusion 
The issue of the eternity of punishment and the immortality of the soul 

is a complex and fundamental topic in Islamic theology that has 

consistently attracted the deep attention of thinkers. Ibn Arabi and 
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Allameh Tabatabai, as two prominent Islamic figures, have each 

addressed this subject from their unique perspectives. Ibn Arabi 

emphasizes the unity of existence and divine mercy, believing that 

there is no permanent punishment for sinners and that ultimately all 

creatures will return to God’s mercy. In contrast, Allameh Tabatabai 

affirms the eternity of punishment based on the verses of the Quran 

and traditions, asserting that the details of the afterlife can only be 

understood through revelation. Both viewpoints face criticisms; the 

critiques of Ibn Arabi point to conflicts with religious texts and divine 

justice, while Allameh Tabatabai also encounters challenges in 

explaining the concept of eternal punishment. The findings of the 

research indicate that philosophical and theological foundations, such 

as the acceptance of the existence of the soul and its immortality, play 

a crucial role in the belief in the eternity of punishment. Additionally, 

Allameh Tabatabai emphasizes that reason is subordinate to revelation 

in understanding the details of the afterlife, while Ibn Arabi is 

compelled to reinterpret the Quranic verses to reconcile his views. 

These issues highlight the diversity and complexity of perspectives in 

Islamic theology and underscore the need for further examination in 

this area. 

Keywords: Ibn Arabi, Allameh Tabatabai, Eternity of Punishment, 

Philosophical and Theological Foundations, Immaterial Soul, 

Immortality of the Soul. 
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و علامه  یابن عرب دگاهیعذاب از د تیابد یقیتطب لیتحل

 ییطباطبا

 پور  محمد شعبان
دانشگگاه  یو معارف اسلام اتیدانشکده اله ثیگروه علوم قرآن و حد اریاستاد

 رانیعلاّمه طباطبائی، تهران، ا
  

    يداراب نیفرد
دانشگگاه علاّمگه  یو معارف اسلام اتیدانشکده اله ثیعلوم قرآن و حد یدکتر

 رانیطباطبائی، تهران، ا
  

 چکیده
در عرصاه علاوم  ژوبرانگ از موهاوعات مهام و چاایش یکای ن،ودر ع ای در جهاان واپسا یمسئله جاودانگ

چاون  ینیادوابن موآن باا مفااه قوارتباط عم لوموهوع به دی نیاست. ا روازجمله کلام، فلسفه و تفس ،یاسلام

 یایها ماانو. حکتقرارگرفتاه اسا  امندانیهماواره موردتوجاه اند ،یعدایت و فطارت انساان ،یرحمت ایه

و نفخات » هیطبق آ ،یفطرت انسان که یدرحای دانند؛ یرحمت واسعه م یو دارا ازون یمطلق، ب روخداوند را خ

 یتلق یعنوان مسائل عره به یانسان ی، خطاهارو نیسرشته شده است. ازا یبر اساس سنخ ایه ،«یمن روح هوف

 هواو پس از عا ای، انساان باه فطارت پاا  اوی ندیافژا یرا بر فطرت او م یدوپل یها که تنها حایت شوند یم

باه  یازوان ،ینباو یها و آموزه ینیبا استناد به متون د یاسلام  مندانیاند ی، برخحال نیباا .گردد یخود بازم

باه خلاود  یازوان یاسلام  مندانیاز اند یبرخ. ک ند یرا به چایش م دگاهید نیو ا نندوب یخلود در ع ای نم

مسائله و  نیاا نواودر تعارض است. هدف تب ینبو یها و آموزه یایه یمعنا با وح نیاما ا نند،وب یدر ع ای نم

چاون  یا یمبان یراستا، به بررس نیاست و در ا «ییمحتوا لوتحل» ق،و. روش تحقباشد یم یرف  تعارض هاهر

. ابان شاود ینفاس پرداختاه ما یریو فناناپا  یجاودانگ نواصل وجود نفس، مجرد بودن آن و همچن شریپ 

وجاود  کس چوها یبارا یمعتقد است که ع ای دائم ،یبر مفهوم وحدت وجود و رحمت ایه دوبا تثک یعرب

 یبااور اسات کاه خطاهاا نیاهمه مخلوقات به رحمت خداوند باز خواهند گ ات. او بار ا تیندارد و درنها

 کیاو عا ای درواقا   رنادبگ ا یدائم روانسان تث  یبر فطرت ایه توانند ینم ،یعنوان مسائل عره به ،یانسان

 یبار جااودانگ ،یو نقل یعقل یها بر اساس استدلال ییاست. در مقابل، علامه طباطبا یمرحله از تکامل روح

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 :نویسنده مسئولfardindarabi@gmail.com 
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. او معتقد است که ع ای و نعمات در آخارت باه داند یمسازگار  یدارد و آن را با عدایت ایه دوع ای تثک

 دگاه،یادو د نیاع ای جاودان خواهاد باود. ا د،یآصورت ملکه در حالات نفس وابسته است و اگر نفس به

در عا ای  یابعاد مختلر مسئله جاودانگ نووبه تب ینوع به کیمتفاوت هستند، اما هر  یهرچند در اصول کل

دارد، بلکاه باه  ازوان یناید یهاا از آموزه یتر قوتنها به فهم عم موهوع نه نیکه ا دهند یو ن ان م پردازند یم

 وابسته است. ژون یو کلام یتثملات فلسف

نففس مجفرد،  ،یو کلامف یفلسفف یعذاب، مبان تیابد ،ییعلامه طباطبا ،یابن عربها: کلیدواژه

 .نفس یریفناناپذ
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 مقدمه .0

در کاالام  یادوااو بن دهوااچواز موهااوعات پ یکااینفااس  یعاا ای و جاااودانگ تیمساائله ابااد

را به خاود جلاب کارده اسات.   مندانیمتفکران و اند قواست که همواره توجه عم یاسلام

تنها در متاون  ناه ر،وخ ایاست  یگناهکاران دائم یبرا یع ای ایه ایکه آ یپرسش اساس نیا

ابان  ناه،وزم نیا. در اقرار گرفته اسات یموردبررس ژون یبلکه در فلسفه و عرفان اسلام ،ینید

از منظر خاص خاود  کیهر  ،یبرجسته اسلام توعنوان دو شخص به ییو علامه طباطبا یعرب

 اند. موهوع پرداخته نیا لوبه تحل

 تیخاص درباره اباد یا هینظر ،یعارفان اسلام نیتر از بژرگ یکیعنوان  به ،یابن عرب

معتقاد اسات کاه  ،یبر مفهوم وحدت وجود و رحمات ایها دو. او با تثکدهد یع ای ارائه م

 یبارا یهماه مخلوقاات باه رحمات خداوناد بااز خواهناد گ ات و عا ای دائما تیدرنها

گ اشاته  یاسالام یو فلسف یبر تفکر عرفان یقوعم روتث  دگاه،ید نیوجود ندارد. ا کس چوه

 منجر شده است. اتیو روا اتیاز آ یمختلف یرهاوو به تفس

 لساوفانومفساران و ف نیتار از بژرگ یکایعنوان  باه ،ییعلاماه طباطباا گر،ید یاز سو

( در ایسالام همو)عل نومعصاوم اتیاقارآن و روا اتیاآ لوابه تحل« ژانوایم» رومعاصر، در تفس

 یدر قرآن بر جاودانگ یمتعدد اتیباور است که آ نی. او بر اپردازد یع ای م تیمورد ابد

 لواباا تحل ییسازگار است. علاماه طباطباا یموهوع با عدایت ایه نیدارند و ا دوع ای تثک

 دارد. یها با اراده ایه ع ای و پاداش و ارتباط آن مومفاه نوودر تب یسع ،ینیمتون د قودق

دارند که نفاس  دونکته تثک نیبر ا ،یعنوان دو متفکر برجسته اسلام به یو حل یجرجان

استوار  فرض شوبر چند پ هینظر نیاست و ا ریاپ فنان ،یرمادوجوهر مستقل و غ کیعنوان  به

 یریاصل وجود نفس؛ دوم، جوهر و مجرد بودن آن؛ و سوم، فناناپا  رشیاست: نخست، پ 

 (.191ق، ص  111۱ ،ی؛ حل131ص  تا، یب ،ینفس )جرجان

و  اتیادر ماورد مسائله خلاود در جهانم باه آ یاسالام  امندانیاند انوانظر م اختلاف

دارناد،  دواصراحت بار خلاود در جهانم تثک قرآن به اتیآ ی. برخگردد یمرتبف برم اتیروا

 :ریز اتیمانند آ
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 یبارا شود، ع ای بخواهد که)هر  «جهَنَمَُّ فَلهَُ عَ َّیَیُ أَنْ رادْیُوَمنَْ » :بقره سوره 062 هیآ .1

 .است یدائم ع ای دهنده ن ان که( است جهنم او

 ایلَّاها یَعْنَاۀُ هامْوْعَلَا أُوْیَاائاکَ کفَُّاارٌ وهَمُْ وَمَاتُوا کفََرُوا نَیإانَّ ایَّ ا» :عمران آل سوره 11 هیآ .2

ناد، یعنات خادا و مرد کفار حاال در و شادند کاافر که یکسان) «نَوأجَْمَعا وَاینَّاسا وَایْمَلَائاکۀَا

 اشاره دارد. یفرشتگان و مردم بر آنان است( که به ع ای دائم

 یکسان) «ۀایَّایبَْرا شَرُّ همُْ أُوْیَائاکَ کفَُّارٌ وهَمُْ وَمَاتُوا کفََرُوا نَیإانَّ ایَّ ا» :نساء سوره 069 هیآ .3

 ی اگوهم عا ای بار کاه( هساتند مخلوقاات نیبادتر مردند، کفر حال در و شدند کافر که

 .دارد دوتثک ها آن

کاه ماا شاما را جاژ  دوبچ ا)پاس  «عَا َابًا إایَّاا دَکمُْیفَثَذُوقُوا فَلنَ نَژا» :نحل سوره 29 هیآ .1

 .کند یم اشاره ع ای یجاودانگ به که( افژود موع ای نخواه

قُوا فَفاا نَیفَثَمَّا ایَّا ا» :هود سوره 011 تا 016 اتیآ .1 ها رٌوازَفا هااواینَّاارا یَهُامْ فا یشاَ *  قٌووَشاَ

کاه شاقاوت دارناد،  ی)اما کسان« مَا دَامَتا ایسَّمَاوَاتُ وَایْثَرْضُ إایَّا مَا شَاءَ رَبُّکَ ها یف نَیخَایادا

و نایه خواهند کرد؛ آنان در آنجا جاودانه خواهناد ماناد، مگار  یاند و در آنجا زار در آتش

 آنچه که پروردگارت بخواهد( که به خلود در ع ای اشاره دارد.

اناد، مانناد  عناوان کرده یخلود را محادود باه مادت خاصا ات،یاز آ یبرخ ،یاز طرف

ن اان  اتیاآ نیا. اکنناد یاشااره ما یخاصا فیباه شارا ینوع ( که باه139-13۱هود ) اتیآ

 .ابندی ییع ای رها یاز گناهکاران پس از مدت یکه ممکن است برخ دهند یم

 انواماام بااقر )ع( باز ا یتایمثال، روا عنوان . باهکنند یم دیورا تث هیهر دو نظر ژون اتیروا

 یاست که در آنجا عمار طاولان یمرد شود، یکه از جهنم خارج م ینفر نیکه آخر کند یم

 یدارد که در جهنم کسا دونکته تثک نیبر ا تیروا نی. ابرد یکرده و تنها نام خدا را م یسپر

عنوان  در جهانم را باه یوجود دارد کاه جااودانگ یگرید اتیروا که یدرحای ماند، ینم یباق

 ومااهم» هیامثال، اماام صاادق )ع( در ماورد آ عنوان . باهکنناد یمطرح ما یدائم توواقع کی

 جااودان آتش در)ع(  یعل حضرت دشمنان که کند یم حیتصر( 1۱1)بقره،  «منها نوبخارج

 .ماند خواهند
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در ماورد  ییو علاماه طباطباا یابان عربا یها دگاهیاد یقاوتطب لومقایه، تحل نیهدف ا

دو  نیااز ا کیاهار  یو فلساف یکلاما یمباان یباه بررسا قواتحق نیاعا ای اسات. ا تیابد

کناد.  ییهاا را شناساا آن اتیاتا نقاط قوت و هعر نظر کند یپرداخته و تلاش م  مندیاند

ع ای و پاداش در  موبر فهم معاصر از مفاه ها دگاهید نیا روتث  یمقایه به بررس نیا ن،وهمچن

آن بار  راتوو تاث  یموهاوع در کالام اسالام نیاا توا. با توجه به اهمپردازد یاسلام م نید

عا ای و  تیباه در  بهتار از مسائله اباد تواناد یما قواتحق نیاا ،یو اخلاقا ینید یباورها

 کمک کند. یآن بر تفکر اسلام راتوتث 

  امندیدو اند دگاهیاد لواو تحل یباه بررسا ،«ییمحتاوا لواتحل»مقایه، با روش  نیدر ا

باه دنباال آن  قواتحق نیاپرداخات. ا موخاواه ،ییو علامه طباطبا یابن عرب ،یبرجسته اسلام

 یکلاما یکرده و به چه مباان لودو متفکر مسئله خلود را تحل نیاست که ن ان دهد چگونه ا

تنها باه  موهاوع ناه نیاا یاند. بررس کرده هودر مورد خلود تک ینیفهم متون د یبرا یو فلسف

به گساترش  تواند یبلکه م کند، یدر جهنم و به ت کمک م یئله جاودانگدر  بهتر از مس

در ماورد  یاعتقااد ریا. هار ناوع تعرنجامدوب ژون یدر تفکر اسلام یو عرفان یفلسف یها افق

 خواهد بود. رگ اروتث  م،یقرآن کر اتیازجمله آ ،ینیمتون د روخلود قطعاً بر فهم و تفس

 قیتحق نهیشیپ .0-0

 نگاشته شده است. یمتعدد یها پژوهش ییو علامه طباطبا یعرب ابن دگاهید درباره

 :شود یم انوموهوع ب نیاز مقالات مربوط به ا یادامه برخ در

فارد و  یدروانوشاته محماد ح« یملاصادرا و ابان عربا دگاهیخلود در ع ای از د«  ( مقایه1

مقایه باه  نیاست. امنت ر شده « نیفلسفه د یجستارها»است که در مجله  یمحمدکاهم فرقان

و باه  پاردازد یعا ای ما تیدر مورد اباد یملاصدرا و ابن عرب یها دگاهید لوو تحل یبررس

هااا،  آن یو عرفاان یفلساف راتوموهاوع، ازجملاه تاث  نیامارتبف باا ا یدواکل مومفااه نواوتب

 یمختلر در ماورد جااودانگ اتینظر یبه نقد و بررس قوتحق نیدر ا سندگانی. نوپردازد یم

 نیا. اپردازناد یم  مندیدو اند نیا یو فلسف یکلام یمبان یقوتطب لوپرداخته و به تحلع ای 

و وحدت وجاود،  یبر رحمت ایه دوبا تثک یابن عرب چگونهکه  دهد یوهوح ن ان م مقایه به
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گناهکااران  یبارا یکه بر اساس آن، ع ای دائم دهد یمتفاوت از ملاصدرا ارائه م یا هینظر

 یها دگاهیاد یقاوتطب لوتحل نهومنب  ارزشمند در زم کیعنوان  پژوهش، به نیوجود ندارد. ا

و ابان  ییعلاماه طباطباا اتیااز نظر تاربه در  به تواند یع ای، م تیمختلر در مورد ابد

 یدوااز منااب  کل یکایعنوان  مقایه به نیا ل،ودی نوحاهر کمک کند. به هم قودر تحق یعرب

و علاماه  یابان عربا یها دگاهید یقوتطب لوع ای و تحل تیابد نهوما در زم قوتحق نهو ودر پ

 .مورداستفاده قرار خواهد گرفت ییطباطبا

در مسئله خلود در جهنم از منظار  یابن عرب هینظر ینقد و بررس»تحت عنوان  یا نامه انی( پا2

 هااوالائماه )عل ام یتخصصا هوادوست کاه در مدرساه علم یعل مینوشته مر« ییعلامه طباطبا

و  قوادق یپاژوهش باه بررسا نیاآباد اصفهان به نگاارش درآماده اسات. ا ایسلام( در نجر

 نواوو باه تب پاردازد یع ای م تیدر مورد ابد ییو علامه طباطبا یعرب ناب یها هینظر یلوتحل

 انواعا ای و سرنوشات جهنم یدو متفکار در خصاوص جااودانگ نیااز ا کیامواه  هار 

کاه بار اسااس رحمات  یابن عرب دگاهید یبه نقد و بررس قوتحق نیدر ا سندهی. نوپردازد یم

و در  پاردازد یم داند، ینم یرا دائم انوها، ع ای جهنم انسان یدوو سرشت توح یواسعه ایه

. کناد یم لودارد، تحل دوتثک انورا که بر استمرار ع ای دوزخ ییمقابل، موه  علامه طباطبا

 توااهال ب اتیاو روا اتیاو اساتناد باه آ یلاوتحل یفوبا استفاده از روش توصا نامه انیپا نیا

 دهد. پاسخ نهوزم نیدارد تا به شبهات موجود در ا ی(، سعایسلام همو)عل

و  یفخارراز ،یابان عربا ،ییبر آراء علاماه طباطباا هومسئله خلود با تک یبررس«  نامه انی( پا3

به نگاارش درآماده  ییرجا دوشه رودب توکه در دان گاه ترب ینوشته ساره معراج« یزمخ ر

در عا ای و پااداش در عاوایم  یمسئله خلود و جاودانگ قوعم یپژوهش به بررس نیاست. ا

 ناهوزم نیادر ا یاسلام  مندانینظرات مختلر اند لوو به نقد و تحل پردازد یمرگ م زپس ا

و  یکه بر اساس رحمات ایها یابن عرب دگاهید یبه بررس قوتحق نیدر ا سندهی. نوپردازد یم

و در مقابال، موها  علاماه  پردازد یم کند، یرا رد م یها، ع ای دائم انسان یدوت توحفطر

باا  ناماه انیپا نیا. اکناد یما لوادارد، تحل دواتثک انوع ای دوزخ تمراررا که بر اس ییطباطبا

شاده در  مطرح راداتیا یبه بررس ،یو بر اساس استدلال استنتاج یا کتابخانه-یفوروش توص

. پاردازد یو عدایت خداوند ما یخصوص خلود در ع ای و تناقض آن با رحمت واسعه ایه
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 یدوزخ باا جااودانگ تیاباد ،یابان عربا نظارکه بارخلاف  دهد یپژوهش ن ان م نیا  ینتا

در مورد انقطاع عا ای قابال نقاد اسات.  یو یو نقل یعقل لیع ای همراه با ایم است و دلا

در دوزخ و امکان  نیدر مورد مخلد یاسلام اتیو روا اتیآ یبه بررس قوتحق نیا ن،وهمچن

 .پردازد یگناهکاران م یتوبه و شفاعت برا

رد مسائله  ای دیوتث یها طور عمده بر جنبه م کور، به یها نامه انی، مقالات و پاحال نیباا

رد آن  ایاا باات  لیادلا نوو همچنا ییو علاماه طباطباا یخلود در ع ای از منظار ابان عربا

 دگاهیامسائله از د نیاا یکلام یمبان یدر پژوهش حاهر، به بررس که یتمرکژ دارند. درحای

از  یتر قوادق لواحاهار باه تحل قواتحق ن،ی؛ بناابراشود یپرداخته م یاسلام  مندیدو اند نیا

طور جام  موردتوجه قارار  به نو وکه در آ ار پ پردازد یموهوع م نیا یو کلام ینظر یمبان

ع ای  تیابد نهوپژوهش در زم نیا ژهیو توو اهم یدهنده نوآور امر ن ان نینگرفته است. ا

 .است ییو علامه طباطبا یابن عرب یها دگاهید یقوتطب لوو تحل

 یشناس مفهوم .2

 اسات لازم ابتادا ،ییو علاماه طباطباا یابن عرب دگاهیع ای از د تیابد یقوتطب لوتحل یبرا

تاا عناوان مقایاه  میونماا یبررسا را «یفلسافو  یکلاما»و  «یفکار یمبان» ،«خلود» مفهوم سه

 تر شود. روشن

 خلود .2-0

اند  دوام و بقاااء دانسااته یاهاال یغاات آن را بااه معنااا یاساات برخاا« د ل خ»ازماااده  خلااود

در  ی( راغاااب اصااافهان231ص  ،1، ج 1139،یدوااافراه ؛11ص  ،3، ج 1311،یحااایطر)

که قابلاً  یآن بر حایت یفساد و بقا به برخورداز  یژودور بودن چ یخلود را به معنا ،مفردات

: رجال مخلاد. پاس وا ه نادیگو یما شاود، ینم روکه زود پ یو ی ا به کس داند یبوده است م

 راغابو جاوداناه باه کاررفتاه اسات. ) داریاو پا یبااق  هوهم یطور استعاره در معنا مخلد به

( از مجموع کلماات اهال یغات 231ص  ،2، ج 1131فارس، ابن ؛1۱1، ص 1399،یاصفهان

 ازاست و  تیو ابد یآن همان جاودانگ یاصل یمعنا که نی: نخست ادیآ یدست م هیدو نظر
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 یبقاا و عمار طاول آن، یاصال یمعناا نکاه؛یا دوم. شاود یما اطلاق عمر طول به هوت ب بای

 انواب باای از شاد اطالاق تیاباد و یجاودانگ به اگر و باشد لیطو مکث همان ای و یطولان

 (.11۱ص  ،۱، ج 139۱،یرازوش مکارم. )است واهح مصداق

 یاست و نه معنا یو جاودانگ تیابد یعنینخست،  یپژوهش همان معنا نیاما منظور ا

متکلماان  انوادر عا ای، محال ناژاع و اخاتلاف م یو جااودانگ تیابد رای. زیمکث طولان

حاال، قارآن و  نو. اماا در عادیاآ یناسازگار به نظر م یو فلسف یعقل لواست، چرا که با تحل

محال  ،یمکاث طاولان یخلود به معنا که یدارند. درحای حیصرمعنا ههور و ت نیبه ا اتیروا

 .ستون لسوفانومتکلمان و ف انونژاع م

 یفکر یمبان -2-2

اسااس و  ه،یاپا یباه معناا« یبنای یبنا»مفعاول از  یو به معناا یمو، مصدر م«مبنا»جم   یمبان

در « یبنا»(. مااده ۱3، ص 1399؛ راغب، 333، ص 1، ج 1131است )ابن فارس،  رساختیز

مااده را در ماورد سااخت  نیاا میکه قرآن کر چنان رود، یمحسوس به کار م یاوساخت اش

)هماان(. « ( و آسمان را ساختمان )قارار داده(22باناء؛ )بقره/ یسَّماءوَ ا: »برد یآسمان به کار م

 رود، یباه کاار ما ژوو نامحسوس ن یو ساخت امر معنو یگ ار هیماده درباره پا نیا ن،وهمچن

عَ رَها اَسهُم؛ اسالام بار ده بخاش بناا  یالاسلامُ عل یبنُ»آمده است:  ینبو ثیکه در حد چنان

 (.۱، ص 8، ج 1111، ی)حرعامل« گ اشته شده است

گرفتاه   اهیر« بنااء»از « ابن: »کنند یم یابی  هیر نورا چن« ابن»اهل یغت و مفسران وا ه 

که پسار بار پادر قارار  یا گونه است، به گرید ژوبر چ یژوقراردادن چ یبه معنا« بناء»است و 

؛ 333، ص 1، ج 1131)ابان فاارس،  شاود یسااخته ما یا هیابار پا« بناء»طور که  همان رد،وگ

 بقره(.سوره  13 هیآ لیذ 119، ص 1ج  تا، یب ،یطوس خو؛ ش۱3، ص 1399راغب، 

باا واساطه،  ایا مومستق یا گونه که به یعلم یا کرد: گژاره ریتعر نوچن توان یرا م مبنا

 نیااز مبناا در ا منظاور(. ۱، ص 1381 ،ی)سالطان شود یم گرید یا و اساس ا بات گژاره هیپا

 هیاو پا شاود یها بحث م فلسفه از آن ایاست که در علم کلام  یعلم یها پژوهش، آن گژاره

 .ردوگ یرد مسئله خلود قرار م ایو اساس ا بات 
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 یفلسف و یکلام یمبان .2-6

اساتوار  یپرشامار یبار مبناا رود، یمسئله خلود در ع ای که از مباحث مهم معاد به شمار م

اصاول فقاه، علاوم  ،یشناس ازجمله علوم قرآن یممکن است در علوم مختلف یمبان نیاست. ا

خلاود کاه در حاوزه علام  یشاوند. آن دساته از مباان یفلسفه و کلام بررس ات،وادب ث،یحد

 .شوند یم دهونام« خلود یفلسف» ای« یکلام یمبان» شوند، یم قوو تحق یکلام و فلسفه بررس

 کاه هساتند ییهاا گژاره خلاود یکلاما و یفلساف یمباان مبناا، ریاتعر باه توجاه باا ن،یبنابرا

 در بواترت نیباد و شاوند یما خلاود مسئله یبرا اساس و هیپا واسطه، با ای مومستق یا گونه به

 .رگ ارندوتث  خلود مسئله رد ای رشیپ 

 یعرب ابن یو فلسف یکلام یمبنا نییتب -6

در آ ار خود به موهوع خلود در  ،یمتفکران و عارفان اسلام نیتر از بژرگ یکی ،یابن عرب

 یفلساف یمبان روتحت تث  نهوزم نیاو در ا دگاهیدر جهنم( پرداخته است. د ینار )ع ای دائم

 ع ای: تیدر مبحث ابد یابن عرب دگاهید یشکل گرفته است. ازجمله مبان اش یو عرفان

 کاه اسات وجاود وحدت هینظر ،یعرب ابن فلسفه یدوکل اصول از یکی :وحدت وجود 

 موجاودات هماه کاه اسات معتقاد او. اسات موجاودات و خادا وجاود بودن یکی یمعنا به

 .هستند یایه واحد وجود از یمختلف اتوتجل

 و است غایب او غضب بر خداوند رحمت که است باور نیبر ا یابن عرب :یرحمت اله 

 عاادل خداوناد کاه کناد یم دوتثک نکته نیا به او. شود یم موجودات همه شامل رحمت نیا

 .خواهد ینم خود بندگان یبرا یدائم ع ای و است

 و معتقاد  کناد یما هواخاود تک یو شهود یعرفان یها به تجربه یابن عرب :یتجربه عرفان

 یباه در  و شاناخت خداوناد بساتگ ینوع است که در  ع ای و پاداش در عایم بعد، به

 دارد.

 یخداوناد بارا یساو باور است که امکان توبه و بازگ ت به نیاو بر ا :توبه و بازگشت 

 از ع ای منجر شود. ییبه رها تواند یامر م نیبندگان وجود دارد و ا یتمام
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از گناهکااران ممکان اسات  یبرخا یمعتقد است که عا ای در جهانم بارا یابن عرب

نکتاه  نیاباز خواهناد گ ات. او باه ا ی، همه مخلوقات به رحمت ایهتیباشد و درنها یموقت

 یو معناو یمرحلاه از مراحال تکامال روحا کیعنوان  که ع ای در جهنم به کند یاشاره م

و  یفلساف یها از جنبه یدرباره خلود در نار و رحمت ایه دگاهید نیباشد. ا تواند یها م انسان

و  یناینصاوص د یمواجه است که بار مبناا ژون ییبرخوردار است، اما با نقدها قوعم یعرفان

از مباحاث  یکایموهاوع همچناان  نیگفت ا توان یو م شوند یمطرح م یاصول عدایت ایه

 عرفان است. و یدر فلسفه اسلام ژوبرانگ چایش

 آخرت در یجاودانگ و عذاب تی. ابد6-0

 یدر آتاش جهانم بارا یکاه عا ای دائما کناد یما انواوهاوح ب در آ ار خاود به یابن عرب

که محبت خداوناد باه  کند ینکته اشاره م نیمجرمان، ملحدان و کافران وجود ندارد. او به ا

 شاود یها، باعث ما آن یناتوان لوبه دی طانوپا  و هعر قدرت قهر او بر نفس و ش یها دل

و در  ابادیباه نجاات دسات  تواند یوجود نداشته باشد. به گفته او، انسان م یکه ع ای دائم

کناد )ابان  یرا در رنا  و تاثیم ساپر یبماند، هرچند ممکن اسات مادت ینعمت جاودانه باق

 (.321، ص 2: ج 1122عربی، 

صاورت  به موه عا ای اهال جحاکا پردازد یموهوع م نیخود به ا رودر تفس یابن عرب

و در فقار  ماارودر بساتر خاود ب یکه ممکن است فرد زند یاز ع ای باشد. او مثال م یتوهم

او درواق  در عا ای  که ی، درحایرو نی. ازاندوباشد، اما در خوای خود را در مقام سلطنت بب

 نیا(. ا283، ص 2: ج 131۱)ابان عربای،  بارد یاست، در خوای خاود در نعمات باه سار ما

زماان در تجرباه  صاورت هم به توانناد یاست که عا ای و نعمات ما نیدهنده ا ن ان دگاهید

 انسان وجود داشته باشند.

 یکه باه مفهاوم جااودانگ کند یقرآن اشاره م اتیدر آ ار خود به آ نوهمچن یابن عرب

وهوح و بدون امکاان  به یایه یباور است که اگر خبر نیاند. او بر ا ع ای و نعمت پرداخته

، ص 1: ج تاا ی)ابان عربای، با میاو باه آن اعتقااد دار میریپ  یبه ما برسد، ما آن را م لیتثو

 در او سرنوشات و انساان یوجود قتوحق فهم در ینید نصوص تواهم بر دوتثک نی(. ا2۱3
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 .است یعرب ابن تفکر بارز یها یژگیو از آخرت،

 خلق و حق نیب ی. رابطه وجود6-2

 کناد یم انوبرقرار است. او ب یوجود یا حق و خلق رابطه نوباور است که ب نیبر ا یعرب ابن

 یازجملااه مبلاا شااود، یشااناخته ماا یمختلفاا یهااا ، بااه نامیتعااای عنوان حق کااه خداونااد بااه

معناسات کاه هار موجاود  نیارابطه باه ا نیدهنده(. ا (، مع ی و منعم )نعمتکننده شی)آزما

، امکاان حاال نونعمات( را دارد و درع ایااز دو حایت )عا ای  یکی رشیپ  توممکن، قابل

 (.2۱3، ص 1: ج تا یوجود دارد )ابن عربی، ب ژودو حایت ن نیاز ا یکیانتفاع 

در عاایم،  گاریها و موجاودات د کاه وجاود انساان کند یم یادآوریبه ما  دگاهید نیا

کاه باه وجاود آماده  یهر موجود ن،یوابسته به اراده و خواست خداوند است؛ بنابرا ینوع به

 روبر سرنوشات او تاث  تواند یرابطه م نیقرار دارد و ا یتعای رابطه متقابل با حق کیاست، در 

امکاان  نیاممکان اسات و ا یطورکل که عایم به کند ینکته اشاره م نیبه ا یبگ ارد. ابن عرب

 آخارت در کاه ساتو، لازم نرو نیااز دو حایات از آن سالب شاود. ازا یکیوجود دارد که 

 .است ممکن حایت دو هر بلکه باشد، داشته وجود نعمت ای ع ای در یجاودانگ

 یاله رحمت و دی. مفهوم توح6-6

 دواساعادت، توح یها کاه شارط کناد ینکته اشاره ما نیبه ا د،ودر بحث توح یابن عرب

 انوا. او بساتوممکان ن دواآور در آخارت بادون توح است و نجات از هر مقام هلاکت

اسات  نیاا یموهوع به معنا نیگرفته و ا ی وکه رحمت خداوند بر غضب او پ کند یم

 (.288، ص 2: ج 131۱ع ای را از بندگانش بردارد )ابن عربی،  تواند یکه خداوند م

صورت  ممکن است به موکه ع ای اهل جح کند ینکته اشاره م نیبه ا نواو همچن

ّارُ : »دیافرما یکه خداوناد ماازآن است  موهوع پس نیاز ع ای باشد و ا یتوهم یَاا یُفَتَ

 نی(. ا283، ص 2: ج 131۱سوره زخرف( )ابن عربی،  11 هی)آ« عَنهُم وَهُم فاوها مُبلاسُونَ

 .هستند نوغمگ آنجا در ها آن و شود ینم کاسته ها آن از ع ای که است نیا دهنده ن ان

 شاود، یما روکه به آتش حجای تعب آتش در که کند یم دوتثک نوهمچن یابن عرب



 515 |  يدارابو    پور شعبان

 

 دوبنادهاوبندگان از ق ییپس از رها دیحتماً با قتوحق نیا رایوجود ندارد؛ ز یجاودانگ

دهنده  کاه ن اان کناد یقارآن اشااره ما اتیابه آ نهوزم نی. او در اابدی یها تجل آن یبرا

کاه  کناد یما یادآوریابه ما  دگاهید نیو امکان نجات از ع ای هستند. ا یرحمت ایه

به نجات دسات  توانند یها م و انسان ردوگ یم ی ورحمت خداوند همواره بر غضب او پ

 .ابندی

. بود یعرب ابن از متث ر جهنم، در کافران خلود رشیپ  عدم مسئله در ژون ملاصدرا

نوشاته اسات: بااوجود صافات  رشیعادم پا  لوادربااره دی یاز ابان عربا یی ا ی تثسا

کاه  یرا ع ای دهد و مقادار عا اب یاحد ستودر خدا، سژاوار ن توموو رح تورحمان

مقدر شده   انیها را به کمال که برا است که آن نیخاطر ا تنها به ردوگ یکافران را فرا م

از آن جادا  هاا یشده تاا ناخایصا طلا و نقره در آتش آی که یطور است برساند، همان

آن  یهاا به ات و نعمت کاه طاورهماان باور نیا طبق(. 31۱: ص تایب ،شود )ملاصدرا

در ماورد  یاما جاودانگ باشد، یم یابد یا عده یبرا ژون شیاست، جهنم و ع ابها یابد

 یمعن کیاختلاف دارد و به  شیهاجهنم و ع ای یآن با جاودانگ یها به ت و نعمت

: دوام در سادینو یمطلاب ما نیاا حواسفار در توها یدر پاورق ی. مرحوم سبژوارستون

 انواجهنم یعا ای بارا یاسات، ویا یدوام فارد ان،وبه ت یبرا یبه ت یها مورد نعمت

گفت، اگر انسان  دیمطلب با نیا حوتوه یبرا(. 311ص  ،است )ملاصدرا یع ای نوع

کاه  یصاورت هرگوناه عا اب نیاباشاد، در ا یو پا  خود باق یدوتوح هوبر فطرت اوی

اسات  یو به اصطلاح فلاسفه قسر یعوطب روغ رد،وانسان در جهنم در معرض آن قرار بگ

اماا در  د،وخواهاد رسا انیاع ای به پا تیباشد و در نها یو اکثر ی گوهم تواند یو نم

 نیاکل وجودش را فراگرفات در ا یکیو تار افتی رووکاملاً تغ هوکه فطرت اوی یصورت

نخواهد داشت. آنچه  یخواهد ماند و راه نجات یحال، شخص در ع ای به صورت دائم

کُلُّماا » هیاحایات دوام دارد، ناوع عا ای اسات؛ ناه شاخص عا ای. طباق آ نیکه در ا

گفات کاه  توان ی(؛ م1۱)نساء « ایعَ ای  ُوقُواوَیا رَهاونَضاجَت جُلُودُهُم بَدَیناهُم جُلُوداً غَ

رج . به هرحاال، مسائله از دو فارض خااکند یم داوکرده و ی ا تداوم پ روونوع ع ای تغ

و  شاود یو خاکستر ما سوزد یاست که به اجازه خداوند بدن گناهکاران م نیا ای ستون
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 روواتغ گاریبه نوع د یاز نوع یعنی شود یم لی)خاکستر( تبد یبه ماده جماد یماده انسان

نخواهد ماند و  یباق دنیرن  د یبه نام بدن انسان برا یصورت موهوع نیدر ا ابد؛ی یم

ساوخته  یرا برا یجسم انسان دیپوست سوخته به پوست جد لیکه با تبد میوبگو دیبا ای

-391ص  ،اسات )هماان یصورت نوع عا ای بااق نیگرداند که در ا اوشدن مجدد مه

392.) 

 رووتغ : که فطارت انساان قابالسدینو یشبهه م نیدر پاسخ به ا یآمل یالله جواد هیآ

 ی( حتا33)روم، « یاخَلاقا الله لَیلا تَباد هااوفَطَرَ اینّاسَ عَلَ یفاطرَتَ اللها ایّت» هیطبق آ ستون

آن را  تواناد یگرچه انسان م شود یعوض نم ژون امتوق ییو برپا نوزم یبعد از دگرگون

 لوافطارت از قب ،اصاطلاح و به ساتون تواماه رووتغ ییبه معنا ییشکوفا کند، اما شکوفا

 نوبدهاد، باه هما یگارید اتواد را به ذاتخو یبرود و جا نوتا از ب ستوعَرَض مفارق ن

-131ص  ،1ج  ،ش 1391 ،یآملا یجاوادگوارا نخواهد باود ) وجه چوه ع ای به لودی

13۱) 

 یعرب ابن دگاهینقدها بر د. 6-1

طور  وحادت وجاود او، باه هیادر ماورد خلاود در ناار و نظر یابن عرب دگاهینقدها بر د

 نیاز ا کیبه هر  لوتفص . در ادامه، بهشوند یمربوط م ینیو د یفلسف یها خاص به جنبه

 :میپرداز ینقدها م

 . نقد بر وحدت وجودالف(

 نیاا باه است، موجودات و خداوند وجود بودن یکی یکه به معنا وجود وحدت هینظر

 هیانظر نیاا منتقادان. هستند یایه وجود از یمختلف اتوتجل موجودات همه که معناست

 :که معتقدند

 صاورت عا ای و  نیاخداوند باشد، در ا یتجل ژوچ اگر همه :عذاب و پاداش ینف

 یبخ ا تیا، اگر همه موجودات درنهاگرید عبارت ؛ بهرود یم نواز ب ینوع به ژوپاداش ن

مستقل وجود  توواقع کیعنوان  به تواند یگناهکاران نم یاز خداوند هستند، ع ای برا
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اگر  رایها منجر شود، ز انسان یاخلاق تومسئوی یبه نف تواند یم ینوع به نیداشته باشد. ا

 .دهند یخود را از دست م یگناه و ع ای معنا گردد، یبه خداوند برم تیدرنها ژوچ همه

 و شار  روامفهوم خ روممکن است به تضع هینظر نیا :شر و ریتعارض با مفهوم خ

کاه  شاود یساؤال مطارح ما نیاخداوند هساتند، ا اتو. اگر همه موجودات تجلنجامدوب

، بوترت نیا مستقل صحبت کارد و باه یها توعنوان واقع از شر و گناه به توان یچگونه م

 .رود یم سؤال ریز یفرد تواصل مسئوی

 ینی. تعارض با نصوص دب(

که بر خلاود در ناار  کنند یاشاره م یحیصر اتیو روا اتیبه آ یاسلام یاز علما یبرخ

 یگناهکااران اشااره دارناد. نقادها یوهوح به ع ای دائم نصوص به نیدارند. ا دوتثک

 است: ریدسته به شرح ز نیا

 صراحت به عا ای جهانم و خلاود در آن اشااره دارناد،  قرآن به اتیآ :قرآن اتیآ

)هار کاه « جَهَانَّمُ فَلَاهُ عَا َّیَیُ أَنْ رادْیُاوَ مَانْ : »دیافرما یسوره بقره که م 131 هیمانند آ

 یوهوح بر وجاود عا ای دائمابه اتیآ نیاو جهنم است(. ا یع ای شود، برابخواهد 

 .دهند یم قرار نصوص نیا با تعارض در را یعرب ابن دگاهید و دارند دوتثک

 و عا ای باه ژوان( ایسالام همو)عل نومعصاوم اتیاروا ن،وهمچنا :نیمعصوم اتیروا 

 کناار در دیبا یایه رحمت بر دوتثک که باورند نیا بر منتقدان. دارند اشاره نار در خلود

 .باشد ع ای ینف یمعنا به تواند ینم و ردوگ قرار نصوص نیا

 ی. مسئله عدالت الهج(

 :پرسند یم و کنند یاشاره م یمنتقدان به مسئله عدایت ایه

 نیاا ابناد،یدست  یبه رحمت ایه تیاگر همه گناهکاران درنها :عدالت در عذاب 

 کاه رفتیپا  تاوان یما ای، آگرید عبارت سازگار است؟ به یچگونه با مفهوم عدایت ایه

 باه ساؤال نیاا برساند؟ خداوند رحمت به ع ای و مجازات بدون نوهایم و گناهکاران

 .شود یم لیتبد یعرب ابن دگاهید یبرا یبژرگ چایش
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 هماه گناهاان ازنظار  ایاکاه آ شاود یسؤال مطارح ما نیا ن،وهمچن :تفاوت در گناه

هاا  بر اساس نوع و شدت گنااه آن دیمجازات گناهکاران با ایهستند؟ آ کسانیخداوند 

ساؤال  ریاز یبرساند، مفهاوم عادایت ایها کسانی جهونت کیمتفاوت باشد؟ اگر همه به 

 .رود یم

 یبرخ یبرا توبه بودن یرواقعی. غد(

 گناهکااران یبارا توباه امکاان ماوارد، از یبرخا در که باورند نیاز منتقدان بر ا یبرخ

 :است ریز شرح به نقد نیا. ندارد وجود

 در گناهاان خاود  یقادر از گناهکاران ممکان اسات به یبرخ :گناهکاران متعصب

 نیاخداوناد فکار نکنناد. در ا یساو باه توباه و بازگ ات به وجاه چوه غرق شوند کاه به

دسات  یبه رحمت ایها تیانتظار داشت که همه گناهکاران درنها توان یم ایصورت، آ

 ابند؟ی

 توباه در عاایم  ایاکاه آ شاود یسؤال مطارح ما نیا ن،وهمچن :توبه در عالم آخرت

توباه کناد و از عا ای  تواناد یما ایادر جهنم باشاد، آ یآخرت ممکن است؟ اگر فرد

 و یکلام یمبانو به  گ ارد یم یمنف روتث  یابن عرب دگاهیموهوع بر د نیا ابد؟ی ییرها

 .ک د یاو را به چایش م یفلسف

 یبررس و لیتحل

باه  قواعم یبا نگااه ،یمتفکران و عارفان اسلام نیتر از بژرگ یکیعنوان  به ،یعرب ابن

و  یفلساف یکاه بار مباان دهد یرا ارائه م یا هیع ای و خلود در نار، نظر تیموهوع ابد

کاه  رساد یما جهونت نیبر مفهوم وحدت وجود، به ا دواستوار است. او با تثک اش یعرفان

عا ای  ل،وادی نوهساتند و باه هما یاز وجود واحد ایه یمختلف اتوهمه موجودات تجل

باور است که رحمت خداوند بار  نیبر ا یگناهکاران وجود ندارد. ابن عرب یبرا یدائم

. او معتقاد اسات کاه شاود یرحمت شامل همه مخلوقات ما نیغضب او غایب است و ا

اگر ممکن  یحت د،بمانن یو در نعمت جاودانه باق ابندیبه نجات دست  توانند یها م انسان



 511 |  يدارابو    پور شعبان

 

 .کنند یرا در رن  و تثیم سپر یاست مدت

 توواقع کیعنوان  تنها به که ع ای در جهنم نه کند یم یادآوریبه ما  دگاهید نیا

. شود یم یها تلق انسان یو معنو یاز مراحل تکامل روح یا عنوان مرحله مستقل، بلکه به

صاورت  ممکان اسات به موکاه عا ای اهال جحا کناد یما دونکته تثک نیبه ا یابن عرب

از رابطاه انساان باا خداوناد و  یتر قوموهوع به در  عم نیاز ع ای باشد و ا یتوهم

 یساو بااور اسات کاه توباه و بازگ ات به نیابار ا نودارد. او همچنا یشناخت او بستگ

از عا ای  ییباه رهاا تواناد یامر ما نیاست و ا ریپ  بندگان امکان یتمام یخداوند برا

 .منجر شود

مواجه است. منتقدان باه تعاارض  یجد یبا نقدها یابن عرب یها هی، نظرحال نیباا

قارآن  اتیاز آ ی. برخکنند یاشاره م یو اصول عدایت ایه ینیبا نصوص د دگاهید نیا

 یابن عرب دگاهید تواند یموهوع م نیدارند و ا دوتثک یصراحت بر وجود ع ای دائم به

 ژوا( نایسلام همو)عل نومعصوم اتیروا ن،و. همچنهدقرار د ینیرا در تعارض با نصوص د

 یکاه رحمات ایها کنناد یما دوانکتاه را تثک نیبه ع ای و خلود در نار اشاره دارند و ا

 .ع ای باشد ینف یبه معنا تواند ینم

کاه  پرساند یاسات. منتقادان ما یمسائله عادایت ایها ،یاساس یها چایش گرید از

بادون مجاازات و عا ای باه  نوکاه هماه گناهکااران و هاایم رفتیپا  توان یچگونه م

 لیتباد یابان عربا دگاهیاد یبارا یسؤال باه چاایش بژرگا نیرحمت خداوند برسند. ا

قرار  یدر کنار رحمت ایه دیبا یکه مفهوم عدایت ایه کند یم یادآوریو به ما  شود یم

 کساانیهماه گناهاان ازنظار خداوناد  ایاکه آ شود یسؤال مطرح م نیا ن،و. همچنردوگ

 .ها متفاوت باشد بر اساس نوع و شدت گناه آن دیمجازات گناهکاران با ایهستند و آ

 یبرخا یوارد است، مربوط به امکان توبه برا یابن عرب دگاهیکه بر د یگرید نقد

ماوارد، امکاان توباه  یباورند کاه در برخا نیاز منتقدان بر ا یاز گناهکاران است. برخ

 یمنفا روتاث  یبار رحمات ایها یمبنا یابان عربا دگاهیاموهوع بار د نیوجود ندارد و ا

 ییباه توباه بپاردازد و از عا ای رهاا تواند یکه در جهنم است، م یفرد ای. آگ ارد یم

 .دارد یتر قودق یبه بررس ازوو ن انجامد یم ینیو د یفلسف یها سؤال به چایش نیا ابد؟ی
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 ییطباطبا علامه یکلام و یفلسف یمبنا نییتب -1

در  ینیو متون د یو نقش وح تواهم ،یعلامه طباطبائ یو کلام یفلسف یمبان یدر بررس

باور اسات کاه  نیبر ا ی. علامه طباطبائشود یم انیوهوح نما آن به اتوفهم معاد و جژئ

امر  نیا قیو تصد افتیدست  یمعاد تنها با استفاده از مقدمات عقل اتوبه جژئ توان ینم

در  مسائل مارتبف  یاو برا ل،ودی نو. به همداند یممکن م یونب یوح قیرا تنها از طر

مرباوط باه خلاود و عادم آن  اتیاآ نوبا یکرده و تعارها هوتک یبا معاد به متون اسلام

 نیاو بار ا کناد یمساتدل ما یو نقلا یعقلا لیدر ع ای را با دلا ی. او جاودانگندوب ینم

 نیاخاود را در ا یدتواعق ینتا اصول و مباا پردازد یم اتیو روا اتیآ یاساس به بررس

 .مستحکم سازد نهوزم

بار خلاود در عا ای  یو عقلا ینقلا لیاخود به دلا یها لودر تحل یطباطبائ علامه

 یکاه بار جااودانگ کناد یقرآن اشاره ما اتیصراحت آ ، او بهسو کی. از کند یم دوتثک

در آخرت و تفااوت آن باا  نشینظام آفر رووبه تغ گر،ید یع ای دلایت دارند و از سو

 ینوع دارد که ع ای و نعمت در آخرت به دوتثکنکته  نیبه ا نو. او همچنپردازد یم اودن

ع ای جاودان خواهاد  د،یصورت ملکه درآ به حالات نفس وابسته است و اگر نفس به

آن بار  روعااد و تاث در مسائله م یدهنده عمق تفکر علامه طباطباائ مباحث ن ان نیبود. ا

 ناهوزم نیااو در ا یو کلاما ینگارش فلساف انگریاوهاوح نما ها است و به انسان یزندگ

 .باشد یم

 افتیدست  یبا مقدمات عقل توان یمعاد نم اتوباور است که به جژئ نیبر ا علامه

 ،ق 1383 ،یطباطباائداند ) یم ینبو یوح قیتصد قیامر را از طر نیا قیتنها راه تصد و

کارده  هوتک یمعاد به متون اسلام اتوفهم مسائل جژئ یبرا  انی(؛ و ی ا ا139ص  ،1ج 

در  یو جااودانگ رفتاهیخلاود و عادم آن را نپ  اتیاآ انوم یتعاره یو نواست. همچن

 .کند یقبول م یو نقل یعقل لوع ای را به دو دی

 خلود بر ینقل لیدل -1-0

کارده و  حیع ای تصر یبه جاودانگ یروشن به ینیمتون د هواهر یطباطبائ علامه نظر به
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( در 1۱1)بقاره،« ماانَ اینّاار نَووَ ما هُام باخااراج»فرموده است  اتیاز آ یکیخداوند در 

در آتاش وجاود دارد، باه نظار  یدر مورد جااودانگ ثیبه حد استفاهه حد ژون اتیروا

هانم وجاود باودن عا ای ج یردائماو( در ماورد غع) توااهل ب قیاز طر یثیاحاد  انیا

( باشاد باه ع) تواآن از اهال ب قیطر دهوهم به دست ما رس یثیندارد و اگر چنانچه حد

، ص 1ق، ج  1383 ،ی)طباطبائ ستواعتنا ن قرآن قابل اتیآ حیجهت مخایفت آن با صر

112.) 

کامال نظاام  روواکه علامه بر امکاان خلاود در آخارت ارائاه داده تغ یگرید لودی

 دیافرما یاست و یا ا خداوناد ما یوودر آخرت و اختلاف کامل آن با نظام دن نشیآفر

کاه  یطور هماان نی(، بناابرا19م،و)اباراه« الارض وَ ایساّماواتُ رواتُبَدّالُ الأرض غ ومَیَ»

دارد و حکام وجاود  ژون ییها و آسمان نوبه ت و دوزخ است زم یداراجهان آخرت 

 ان،)هما ستندون اوجهان آخرت مانند مخلوقات عایم دن یها دهیها بقا است نه فنا، آفر آن

اسالام و  یاجمااع علماا ،ینقلا لوادر دی اتی(. افژون بر قرآن و روا21-23ص  ،11ج 

 1131،یطوسا نیرایدونص. : رخلود در ع ای دلایت دارد ) رشیبر پ  ژواتفاق آنان ن

 ؛331ص  ،9ج  ،ق 1321 ،یجیا ؛1321ص  ،2ج  ،ق 1119،یکاشان ضوف ؛111ص  ،ق

عبادایجبار در کتاای  یکاه طباق نقال قاها یا گوناه ( به131ص  ،1، ج 1112،یتفتازان

 1122عبادایجبار، یقاهااند ) کرده ادیاز آن  نیعنوان هرورت د به یاصول خمسه برخ

 (391ص  ،9، ج 1383 ،یآمل یجواد ؛111ص  ،ق

 ج: 1391 ،یو خسروشاه یی)طباطبا« ایرسائل ایتوحودیۀ»در کتای  یعلامه طباطبائ

. اسات پرداختاه آن  یای ا و بارزخ مومفاه از نادرست یها برداشت نقد به( 211 ص، 1

 ندارد یا ماده چوه برزخ که باورند نیا بر اشتباه به متثیهان یبرخ که کنند یم انوب  انیا

 اسااس بار بارزخ تووهاع کاه کند یم دوتثک علامه. هستند یسراب و یایوخ آن  یی ا و

 باه(، ایسلام هو)عل مؤمنان روام از نقل به ،ینعمان روتفس در و است م خص سنت و کتای

 باه قارآن اتیاآ ن،وهمچنا. شاود یم اشاره مرگ از پس و اودن در عقای و  وای مسئله

 یا مرحلاه عناوان باه بارزخ به اشاره و به ت و آتش در دوسع و یشق تووهع کوتفک

 .اند پرداخته آخرت و اودن انوم
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 خلود بر یعقل لیدل-1-2

 معااد یهاا یژگیو و یشرع احکام همه توان ینم که است دهوعق نیبر ا ییعلامه طباطبا

 تنهاا هساتند؛ دور عقال دسترس از احکام نیا رایز رساند، ا بات به یعقل مقدمات با را

 از را احکاام اتواجژئ و معااد اصال)ص(  امبرواپ. اسات نبوّت به اعتقاد ها آن ا بات راه

 کاه اسات نیاا کند یم اشاره آن به علامه که یگرید مطلب. کند یم ا بات یوح قیطر

 ایا: دهاد یما رخ انسان یبرا صورت دو به شود، یم نفس بر عارض که نعمت ای ع ای

 احاوال لوادی باه ای و است، بد و خوی ملکات و اخلاق به آن تخلق و نفس تجرد برا ر

هماه احاوال و ملکاات در ، گرید عبارت به. است آورده دست به که است یبد و خوی

 آن لوادی باه انساان نفاس ن،یبناابرا کناد؛ یما جاادیا زشت ای کوون ینفس انسان صورت

 ج ق، 1383 ،یی)طباطباا شود یم واق  ع ای مورد ای ردوگ یم قرار نعمت در ای صورت

 (.113-112 ص، 1

 باشاند، ن اده  ابات نفاس در ساتیناشا و ساتهیشا یها صاورت اگر: سدینو یاو م

ناسااازگار دوام ندارنااد.  یها ازنظاار عقاال، صااورت رایااز رونااد، یماا نواز باا یزود بااه

 انساان نفاس اگار ن،یمحکاوم باه زوال اسات؛ بناابرا ی، زور و ناسازگارگرید عبارت به

 ژوان بارعکس و شاود یما پا  نفس صفحه از زود ای رید ها یزشت صورت باشد، خوی

 به کوون یها صورت ک،ون یکارها تکرار برا ر کافر نفس اگر مثال، یبرا. است حوصح

 او نفس ی عرصه رایز شوند، یم لیزا او نفس از ها صورت نیا آخرت در گرفت، خود

 )همان(. ستون سنخ هم کارها آن با

 نیاا در د،یاصاورت ملکاه درآ که بر نفاس عاارض شاده، به ییها اما اگر صورت

 توّاوانوح جانس باا کاه توّاناطق مانناد رد،واگ یما خود به یدیجد صورت نفس حال،

 یوقتا ن،یبناابرا. اسات انساان ناامش که آورد یم بار به یدیجد صورت و شود مهوهم

 کند، رسوخ انسان نفس در تکراربرا ر  …و بتوغ ،ینوچ سخن بخل، مانند ییکردارها

 ص ،1 ج ش، 1391 ،یآملا یجواد) بخ د یم انسان به یدیجد صورت حایت، نیا در

19۱.) 
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صاورت  و صاورت نفاس به دیاصاورت ملکاه درآ اگر گفتار و کردار به ن،یبنابرا

صورت، نفس در عا ای جااودان خواهاد باود. اماا اگار آن  نیعوض شود، در ا گرید

کارده  لوازور باه او تحم به یعوامل خارج یعنیاو قرار نگرفته باشند،  یاعمال جژو ذات

شاده و از عا ای جااودان   با عا ای، آن نفاس پا ،«دومیایقسر لا»باشند، بنابر قاعده 

 .ابدی ینجات م

 ی: هرکدام از مواردسدینو یعلامه در نقد خود بر قائلان به عدم خلود در جهنم م

در عا ای ارائاه  یا باات عادم جااودانگ یبارا گارانیملاصادرا و د ،یرا که ابان عربا

 اتیاآ لیاباه تثو یازواگرفت و ن جهونت توان یاند، انتخای کنند، از آن خلود را م کرده

خاود  هواکه نفس با ارتکای گناهان از فطارت اوی کند یم انوداشت. او ب موخلود نخواه

از ملکات  دیصورت جد نیا قتوو حق ردوگ یبه خود م یدیخارج گ ته و صورت جد

. علاماه دیاآ یم دیاز عایم قدس پد یبه ماده و دور یاست که اصل آن از وابستگ یبد

 یدوهرگونه که باشد، صورت حالات پل دیجد عتو: طبدیگو یاعتقاد م نیا حودر توه

، افعال صاادر از رو نیآن به ماده وابسته و از عایم قدس دور است. ازا قتواست که حق

که نفس از عاایم  یبخش خواهد بود، اما زمان ی ت اونفس در دن یبرا دیجد عتوطب نیا

 هوااوی عتوچون طب، سو کی. ی ا از گردد یاو ک ر م یامر برا قتوماده جدا شود، حق

 یاو ساازگار و موجاب یا ت اوسات؛ اماا از ساو دیا، اعمال بد با طب  جدافتهیروواو تغ

کاه باه  ی. مانناد کسابرد یحایت رن  م نیاز ا افته،ی یچون نسبت به خود آگاه گر،ید

بخش و سازگار با  او ی ت یبرا ادشواز اعت یناش یو رفتارها داکردهوپ ادواعت یبد ژوچ

 اش یاو نابودکننده زندگ دیحایت جد داند یکه م جهت نیاوست، اما ازا دیجد عتوطب

 داریاکه در ا ر گناه در نفس پد نوآت  عتوطب ژو. در عایم آخرت نک د یاست، رن  م

دارد، اماا چاون نفاس بار  یاز نفس ساخته، با عا ای ساازگار یدیجد عتوگ ته و طب

 ،یو خسروشااه یی)طباطباا دگارد یاز حایت خاود منژجار ما افته،ی یحایت خود آگاه

 (.221-211، ص 1: ج 1391

 حوصاح تواناد یناوع یا ت اسات، نما کیگناهکار  یادعا که ع ای برا نیپس ا

هرچناد  د،وو عا ای خواهاد ک ا کناد یما داوانفس به حایت خود اشراف پ رایباشد، ز
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 ع ای را حس نکند. دیجد عتونفس با طب یخاطر سازگار به

 عاتوخود خارج ن اود و انساان باا ارتکاای گنااه طب هواما اگر نفس از فطرت اوی

در عا ای  یبماند، بازهم جاودانگ یخود باق هوو بر سرشت اوی اوردوبه دست ن یدیجد

 یشاده، گرچاه قسار کاه حاصل یدردنااک یعاره یها حایت رایخواهد بود. ز حوصح

بلکااه  ساات،ون یو اکثاار یدائماا یطور شخصاا عااوارض بااه نیاااز ا کیاا چواساات، امااا هاا

 یاتیااست. قارآن در آ روواز دردها در حال تجدد و تغ کیاست و هر  یصورت نوع به

( و 1۱)نسااء، « ایعَا ایَ  ُوقواوَیا رَهاوکُلّما نَضاجَت جُلُودُهُم بَدّیناهُم جُلُوداً غَ» هیچون آ

منا   معناا اشااره دارد. در ناوع عا ای، نیا( به ا81)اسراء،  «راوکُلُّما خَبَت زادناهُم سَع»

باطل شدن اصال  ،یقسر در مورد ع ای شخص تیدوام و اکثر رایوجود ندارد، ز یعقل

اسات کاه عقال در  یباشاد، عا ای ناوع دیکه با ی. پس ع ابشود یع ای را موجب م

است که وجود  یدارد، همان ع ای شخص یندارد و آنچه من  عقل یآن ممانعت رشیپ 

 (.98-99، ص 1؛ ج 112، ص 1ق، ج  1383 ،ییندارد )طباطبا

شده که پاسخ اشاکال در فارض اول، خاارج از فارض  در نقد سخنان علامه، گفته

باه  یانساان هوااوی عاتوبود که با تکرار گنااه، طب نودر فرض چن رایخود اشکال است، ز

خواهاد  دیاز طب  جد یشخص ناش نیا هی انو یو رفتارها شود یعوض م دیجد عتوطب

 رایافارض کارده اسات، ز یطور عرها را باه دیپاسخ علامه حایت جد که یبود. درحای

. پس نفس دواز حال خود رن  خواهد ک  یکه نفس با آگاه کند یفرض م نوچن  انیا

 .کند در  را ع ای تضاد نیخاطر امانده باشد تا به یخود باق هوبر حایت اوی دیبا

در ع ای معتقاد باه عا ای  تیگفت که مخایفان ابد دیاما در پاسخ دوم علامه با

 یو شخص یباورند که ع ای نوع نیبر ا یندارد. برخ یهستند که من  عقل ینوع یدائم

 عاتوبه فرد قائم اسات و طب ینوع عتوتحقق طب رایندارد، ز یدر اشکال قسر دائم تفاوت

مرتکاب شاود،  یگنااه اوکه در دن یهر فرد ن،یندارد. بنابرا یافراد وجود خارج یمنها

را  یاو، قسار دائما یاو عاوض ن اود، عا ای دائما یانسان ینوع عتوطب نکهیبا فرض ا

 گااه چو، هگرید عبارت به هدف باز خواهد داشات. باه دنوو او را از رس شود یموجب م

 جااودان جهانم در و رساند ینم اند، شده دهیآفر آن یبرا که یقوحق کمال به افراد نیا
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-8 ص ش، 1391 ،ینظر)شاه  باشد ینم عقل دیوتث مورد ها پاسخ گونه نیا. ماند خواهند

9.) 

 مسائله در را ییطباطباا علاماه یکلام و یفلسف یمبان توان یبنابر آنچه ذکر شد، م

 :نمود خلاصه نوچن ع ای در خلود

 است شده سرشت است، کمال طایب که هواوی فطرت بر انسان. 

 صورت خاود را عاوض  ،یآن به ملکه نفس لیبه گناه و تبد ادوبرا ر اعت هواوی فطرت

 .شود یم لیتبد دیصورت جد کرده و به

 و نو شدن است. روویحظه در حال تغ به قرآن یحظه اتیجهنم طبق آ ع ای 

 رنا   ی اگوصاورت هم انسان گناهکار با نو شدن عا ای جهانم به افتهیرووتغ فطرت

 .ک د یم

 صاورت  نکرده، به لیانسان را تبد هوو فطرت اوی امدهوصورت ملکه درن که به یگناه

 .شود یبد بر او عارض م یها حایت

 با عا ای بارزخ  یماد دوپل یها حایت یو ی ا فطرت دارا رندیپ  زوال یعاره امور

 .گردد یخود بازم هودوباره به حایت اوی

 یریگجهینت

در کالام  یادواو بن دهواچواز موهاوعات پ یکینفس  یع ای و جاودانگ تیمسئله ابد

را باه خاود جلاب کارده   امندانیمتفکاران و اند قواست که همواره توجه عم یاسلام

تنها  نه ر،وخ ایاست  یگناهکاران دائم یبرا یع ای ایه ایکه آ یپرسش اساس نیاست. ا

قارار گرفتاه اسات. ابان  یموردبررس ژون یاسلامبلکه در فلسفه و عرفان  ،ینیدر متون د

از منظار خااص  کیهر  ،یبرجسته اسلام توعنوان دو شخص به ییو علامه طباطبا یعرب

بر مفهاوم وحادت وجاود و  دوبا تثک ،یاند. ابن عرب موهوع پرداخته نیا لوخود به تحل

بااز  اونادهمه مخلوقات به رحمات خد تیکه درنها رسد یم جهونت نیبه ا ،یرحمت ایه

 ینوع باه دگاه،یاد نیاوجاود نادارد. ا کس چوها یبارا یخواهند گ ت و عا ای دائما

بر ع ای غلباه  تواند یاست که م یرحمت ایه یدهنده اعتقاد او به قدرت و فراوان ن ان
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 لسااوفانومفسااران و ف نیتاار از بژرگ یکاایعنوان  بااه ییکنااد. در مقاباال، علامااه طباطبااا

 تیاباد لوا( باه تحلایسالام همو)عل نومعصاوم اتیو روا آنقر اتیمعاصر، با استناد به آ

عا ای  یدر قرآن بار جااودانگ یمتعدد اتیباور است که آ نیو بر ا زدپردا یع ای م

عا ای و  موتاا مفااه کناد یما یساع ،یو نقلا یعقلا لیدارند. او با استفاده از دلا دوتثک

دو متفکار،  نیاا انوامنظار  اختلاف نیاکند. ا نووتب یپاداش را در چارچوی عدایت ایه

 یمباان تر قوعم یاست، بلکه به بررس یدر کلام اسلام ها دگاهیدهنده تنوع د تنها ن ان نه

دست  نیادومسئله بن نیاز ا یدارد تا به در  بهتر ازوها ن از آن کیهر  یو کلام یفلسف

 .موابی

معتقاد اسات  ،یبر وحدت وجود و رحمت ایه دوبا تثک ی: ابن عربیابن عرب دگاهید .1

هماه مخلوقاات باه رحمات  تیاگناهکاران وجود ندارد و درنها یبرا یکه ع ای دائم

 یباور است که ع ای در جهنم ممکن است ماوقت نیخداوند باز خواهند گ ت. او بر ا

 یبر مبنا دگاهید نیانسان وابسته است. ا یو شهود یعرفان یها به تجربه ینوع باشد و به

 ینایتعارض با نصوص د نهودر زم ییاو استوار است، اما با نقدها قوعم یو عرفان یفلسف

 مواجه است. یدایت ایهو ع

 تیمعاد و ابد اتوباور است که جژئ نیبر ا یی: علامه طباطباییعلامه طباطبا دگاهید .2

 یجاودانگ ات،یقرآن و روا اتیدر  است و بر اساس آ قابل یوح قیع ای تنها از طر

دارد و معتقد  دوبر خلود در ع ای تثک یو نقل یعقل لی. او به دلاکند یم دیوع ای را تث

است که اگار  دهوعق نیاست که ع ای و نعمت به حالات نفس وابسته است. علامه بر ا

 یموهوع باا عادایت ایها نیع ای جاودان خواهد بود و ا د،یصورت ملکه درآ نفس به

 سازگار است.

وارده بار  یمواجه هساتند. نقادها یجد یبا نقدها دگاهیها: هر دو د نقدها و چایش .3

اشااره دارد.  یو مفهاوم عادایت ایها ینایبه تعارض آن باا نصاوص د یابن عرب دگاهید

آن بار  روخلود در ع ای و تث  نووتب نهودر زم ییبا نقدها ژون ییعلامه طباطبا که یدرحای

 نفس انسان مواجه است.

 :است ریتوجه به شرح زع ای دستاورد مهم و قابل تیابد نهوزم در: قوتحق یدستاوردها .1
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و مجرد  فوجوهر بس رشیشامل: قبول اصل وجود نفس، پ  یو کلام یفلسف یمبنا سه •

مهم اعتقاد به خلود در ع ای  یبودن نفس، از مبان ریو فناناپ  یبودن نفس، و جاودانگ

باه دو  ژوامرباوط باه خلاود ن اتیو روا اتیهاهر آ ،یمبان نی. براساس ادیآ یبه شمار م

حکام خلاود در  دیاکه در هاهر مو یاتیو روا اتیآ ست،اند: دسته نخ شده مودسته تقس

 .کنند ینم دیوکه به هاهر حکم خلود را تث یاتیع ای هستند، و دسته دوم، آ

معاد اسات،  اتودر مورد جژئ ینبو یبر وح هودارد، تک دوکه علامه بر آن تثک یمطلب •

امار عقال  نیدر ا ن،یندارد؛ بنابرا یمعاد راه اتومعتقد است که عقل به جژئ  انیا رایز

خلود  رشیبر عدم پ  یخود که مبتن یدر آرا یابن عرب که ی. درحایداند یرا تاب  نقل م

قرآن، مجبور شاد دسات از  اتیبا ههور آ دگاهشیتعارض د لح یدر ع ای بود، برا

مکاث  یکناد و آن را باه معناا لیامربوط باه خلاود را تثو اتیبردارد و آ یههور قرآن

به قاوت خاود  یمسثیه خلود، ههورات قرآن رشیصورت پ . اما در دیحمل نما یطولان

کاه  یهمان کار یعنی گرفت، یقرآن صورت نم اتیدر آ یلیتثو چوو ه ماندند یم یباق

 امر بدان ملتژم بود. یعلامه از ابتدا

 تعارض منافع
 تعارض مناف  ندارم.
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 منابع

 میکر قرآن

(. ایقااهرۀ: دار 2ج.  ،یفاو: ابوایعلا عفقاتو)تعل فصوص ایحکمق(.  131۱ابن عربی، محوی ایدین. )

 إحواء ایکتب ایعربوۀ.

. بوروت: ی(. مصحح: عبد ایوارث محمد عل2)ج.  تفسور ابن عربی(. 1122ابن عربی، محوی ایدین. )

 دار ایکتب ایعلموۀ.

ایسلام(  همو)عل تو: موسسۀ آل ایبروتو(. ب1)ج.  ۀوایفتوحات ایمک(. تا یابن عربی، محوی ایدین. )ب

 ایتراث. اءونح

 یبجاا ی: عبدایسلام هارون، بقوتحق ،ایلغه سیومقا(، قق 1131ایحسن احمد )احمد ) یفارس، اب ابن

 ،یالاسلام الاعلام مکتب ،جا

قام،  ،ینعساان نی: بدرایدحوتصح ایمواقر، شرح(، قق 1321) ریدشرورسو)م ریدشرورسوم ،یجیا

 چاپ اول. ،یایره رین رای ر

 قاام، ره،وااعم عبادایرحمان: قوااتحق ،ایمقاصااد شارح(، ققاا 1112مسااعودبن عمار )عماار ) ،یتفتاازان

 .اول چاپ ،یایره ن رای رف

 .خسرو ناصر تهران، ،فاتیایتعرتا(،  یبن محمد )ب یعل ،یجرجان

 یزماان قواتحق (قارآن در)معااد  میکار قرآن یموهوع روتفس(، شش 1391) عبدالله ،یآمل یجواد

 .اسراء ن ر مرکژ قم، ،یعل ،یا قم هیا قم ه

 ن راساراء، قام، ،یمحمد یواعظ حسن: قوتحق ،موتسن روتفس(، شش 1383عبدالله. ) ،یآمل یجواد

 .پنجم چاپ

(، ع) توا)ایب تواقام، موسساه آل ایب ،عهوای ا وسائل(، قق 111۱محمدبن حسن )حسن ) ،یحرعامل

 .ایتراث اءولاح

 دیاتجر شارح یفا ایماراد ک ار(، ققا 111۱) وساری بان حسان ن،یایاد جمال منصور ابو ،یحلّ

ایتابعاه یجامعاه  یحسان، قام، مؤسساه این ار الاسالام ،یحسان زاده آملا حوتصح انعتقاد،

 بقم. نوایمدرس
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 ابان و ملاصادرا دگاهیا(. خلاود در عا ای از د1382محمد کاهم. ) ،یمحمد.، فرقان فرد، یدروح

 .18-38(, 1)2 ,ن،یفلسفه د یجستارها .یعرب

 ایمفاردات(، ششا 1399بن محمدبن مفضال )مفضال ) نوحس ابوایقاسمابوایقاسم ،یاصفهان راغب

 .دوم چاپ ن رسبحان، تهران، ا،ون یمورح یمصطف: ترجمه ،ایقرآن لایفاظ

 و ملاصادرا منظار از)خلاود(  دوزخ در یجااودانگ یعقلا لواتحل(، شش 1391) جعفر ،ینظر شاه

 قم، )مقایه(. ،یانجمن معارف اسلام یپژوه  یفصلنامه علم ،ییطباطبا علامه

 یحواشا باا ،هواایربوب ای اواهدتاا(،  ی)ب مو)ملاصدرا(، محمدبن ابراه یرازو)ش یرازوش نیصدراید

 .یفرهنگ انقلای ستاد ن،یاید جلال دوس ،یانوآشت حوتصح ،یسبژوار موحک

 یمؤسسااه الأعلماا روت،وااب ،ایقاارآن روتفساا یفاا ژانوااایم(، ققاا 1383) نوحساا محمااد ،ییطباطبااا

 یلمطبوعات.

ج. قام،  3 (.یمجموعاه رساائل )طباطباائ(. 1391. )یهااد ،یو خسرو شاه نومحمد حس ،ییطباطبا

 حوزه علموه قم(. یبوستان کتای قم )انت ارات دفتر تبلوغات اسلام

 .سوم چاپ ه،یایمرتضو مکتبه تهران، ،نیایبحر مجم (، شش 1311) نی)فخراید نیفخراید ،یحیطر

در مسایه خلود در جهنم از منظار علاماه  یابن عرب هینظر ی(. نقد و بررس1133. )میمر ،دوست یعل

مدرساه  ،اصافهان ،رشته: کلام اسلامی 3سطح  3: سطح سطح ،اصفهان نامهانیپا ،ییطباطبا

 نجر آباد اصفهان. «ایسلام هاوعل»الائمه  ام یتخصصام یتخصص هوعلم

 ایطبعاه یلمطبوعاات، یالاعلما موسسه روت،وب ،نوایع(، قق 1139بن احمد )احمد ) لوخل ،یدوفراه

 .یالاوی

 دار،ون ارب قام، دار،وب محسن: قوتحق ،نوقوای علم(، قق 1119محمد محسن )محسن ) ،یکاشان ضوف

 اول. چاپچاپ

 .یایعرب ایتراث اءوداراح روت،وب ،ایخمسه الاصول شرح(، قق 1122عبدایجبار، احمد )احمد ) یقاه

 ،یابان عربا ،ییبار آراء علاماه طباطباا هواخلود باا تک مسثیهمسئله ی(. بررس1382ساره. ) ،یمعراج

 روادب توادان اگاه ترب تهران، ،ارشد یکارشناس یکارشناس نامهانیپا ،یو زمخ ر یفخرراز

 .ییرجا دوشه

 .نهم چاپ ه،والاسلام دارایکتب تهران، ،قرآن اموپ(، شش 139۱ناصر )ناصر ) ،یرازوش مکارم
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 ینومحمدجوادحسا: قوتحق ،دالاعتقادیتجر(، قق 1131محمدبن محمد )محمد ) ،یطوس نیرایدونص

 .اول چاپ ،یالاسلام الاعلام مکتب تهران، ،یجلای
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