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1-Introduction  

In the terminology of theologians, grace (luṭ f) is one of God’s attributes of 
action and has been defined in various ways. A comprehensive definition would 
be: “Grace refers to an act that invites the obligated person (mukallaf) to 
obedience and deters them from disobedience and does not play a role in the 
mukallaf’s enablement to perform the act (meaning that the mukallaf can 
perform the act even without grace), nor does it remove their free will.” 
Whether such an act is obligatory upon God is a point of contention among 
Muslim scholars. Proponents of the obligation of grace upon God refer to it as 
the “Rule of Grace” due to its use in various theological issues. One of the 
important questions about the Rule of Grace is what position Imami theologians 
have taken regarding this rule. And how did they deal with the objections raised 
by opponents of this rule? Has there been a critical view of the rule among 
Imami theologians or not? The present study is organized around answering 
these questions. 
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2-Methodology 

The collection of information for the present research—as required by the subject 
of the research—has been done through reference to library documents, and the 
analysis of the collected information is descriptive-analytical, with a historical-
evolutionary approach. 

3-Literature Review 

Numerous articles have been written about the Rule of Grace, but in the reviews 
and searches conducted, the only article that had a historical perspective on the 
Rule of Grace in theology was “The Evolution of the Content and Meaning of 
the Rule of Grace in Shi’a Theology,” written by Musa Malayeri, which, as the 
title suggests, does not directly address the issue of this research. 

4-Conclusion 

We can picture three historical periods for the Rule of Grace in terms of the 
objections concerning it. 

1-4. The Period of Formation (Pre-Sheikh Mufid) 

By referring to biographical and prosopographical books, we encounter many 
theologians, some of whom were in the era of the presence of the Infallible Imams 
(‘a) and were their students, and others who lived in the era of occultation and 
before Sheikh Mufid, and all of them had books and treatises on various 
theological topics; but of those works, only the name remains, and only some 
have reached us. Among the books that have survived from this period, the only 
book that, in addition to using grace in some issues, also examines the principle 
of the Rule of Grace, is the book “Al-Yaqut fi 'Ilm al-Kalam” (The Ruby in the 
Science of Theology) by Abu Ishaq Ibrahim ibn Nobakht. 

2-4. The Period of Growth and Development (From the Time of Sheikh 
Mufid to the Beginning of the Eleventh Century) 

With the entry of Sheikh Mufid into the field of theology, the Rule of Grace 
entered a new stage: Firstly, the Rule of Grace was specifically raised as a 
theological topic under a specific title in the works of Imami theologians, and 
secondly, in most books, all issues related to grace, including the evidence and 
objections surrounding the Rule of Grace, were addressed. The peak of progress 
in the discussions of grace in this period is owed to Khawaja Nasir al-Din Tusi 
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and Allama Hilli, and the framework that these two prominent scholars 
established for raising issues of the Rule of Grace has continued to the 
contemporary period. 

3-4. The Period of Doubt (From the Eleventh Century to the Contemporary 
Period) 

What distinguishes this period from the previous period, in addition to some new 
problems, is the way of dealing with the objections to the Rule of Grace. Unlike 
previous periods in which Imami theologians all defended the Rule of Grace, in 
this period some theologians, by mentioning some objections, did not respond to 
them and seemed to consider them valid. 

The Origins of Objections to the Rule of Grace stem from several matters: 

A) Confusion of “Theological Obligation” with “Jurisprudential 
Obligation”: This is the source of the first objection in the second period and the 
fourth objection from the third period. Similarly, the second, tenth, and eleventh 
objections from the second period and the fifth, eighth, and ninth objections from 
the third period also relate to this matter. 

B) Incorrect Understanding of the Reality of Grace: The objection to the Rule 
of Grace in the period of formation falls into this category because it seems to 
consider the mission of “grace” to be creating motivation - even without the 
mediation of the mukallaf’s free will. The origin of the third, fourth, fifth, 
seventh, eighth, and ninth objections in the second period is also this matter. 

C) Ambiguity in the Conditions of the Obligation of Grace: Many of the 
objections in the second and third periods arise from this matter. In addition to 
the two conditions mentioned in the definition of the Rule of Grace, two 
conditions for the obligation of grace are seen in the words of the proponents of 
the Rule of Grace: 

Condition 1: “The Mukallaf’s Responsiveness to Grace and Fulfillment of the 
Obligation,” which is, of course, a point of disagreement among the proponents 
of the Rule of Grace. The difference between the answers of Homsi Razi and 
Muhaqqiq Hilli with the answer of Allama Hilli to the objection “The existence 
of disbelievers is evidence of the non-obligation of grace” indicates this 
disagreement because Homsi Razi explicitly, and Muhaqqiq Hilli implicitly, 
consider the mukallaf’s responsiveness to grace and fulfillment of the obligation 
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as a condition for the obligation of grace. However, Allama Hilli denies the 
absence of grace in the right of the kafir and recalls that the meaning of grace is 
not that with its presence, the multuf ٌfih (the thing for which grace is provided) 
is necessarily achieved. In any case, the origin of the third, fourth, fifth, and sixth 
objections in the second period (the period of growth and development) and the 
second objection of the third period is this condition. 

Condition 2: “The Non-Inclusion of Grace in a Corruption (mafsada) in the 
Right of the Mukallaf Himself or Other Mukallafs.” The thirteenth objection of 
the second period and the first and sixth objections of the third period are related 
to this condition. The objectors claim that ordinary people cannot be aware of the 
absence of all corruptions in any case to judge the obligation of grace, and they 
can only discover the absence of corruptions after the realization of an act that is 
an instance of grace. Based on this, the Rule of Grace loses its property in the 
position of argumentation. The source of doubt in the obligation of the Rule of 
Grace and the impossibility of adhering to this rule in the position of 
argumentation is this condition. 

Keywords:Imami Theology, History of Theology, Rule of Grace (Qāʿ ida al-
Luṭ f), Objections to the Rule of Grace. 
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 هیکلام امام یخیتار ةلطف در سه دور ةشبهات قاعد یقیتطب یبررس

   مهدی نجفی مقدم
سطح   سلامی      1دانش آموخته  صی کلام ا ص س   ؤم ،مرکز تخ آموزش عالی امام  ۀس

 ، ایرانقم، ع() صادق
 

 قم، قم، ایران استادیار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی  عبدالرحیم سلیمانی بهبهانی

  چكیده
شته و در لطف  ةقاعد سائل مهم کلام  یاثبات برخ جایگاه مهمی در علم کلام امامیه دا . ست ا دهش ستناد  اقاعده این به  یم

ضر ا   سأله پژوهش حا ست که قاعد  نیم شبهاتی روبه  ه،یامام لطف در کلام ةا رو بوده و موضع متکلمان در مواجهه با  با چه 
ست؟ و    شبهات چه بوده ا ست. یافته  امامیه کلام تاریخ در لطف قاعده جایگاه ترعمیق شناخت  پژوهش، هدف این  های ا

اعدة لطف در ق برای زیمتما ةدور سله  ،افتهیسلامان   یلیتحل یفیو روش توصل  یتطور -یخیتار کردیروکه با پژوهش، این 
شان می   شبهات را ن ش  شیدوره پ) نیتکو ةدوردهد: مواجهه با   یابتدا تا دیمف خیش ة دور) رشد و توسعه   ة(، دوردیمف خیاز 

نگاه  متکلمان   سلللایربن نوبخت،  ا، به جز  تکوین ةدور درتا زمان حاضلللر(.      ازدهمی از قرن ) ردید تة (، و دورازدهمی قرن 
ح، و به درباره وجوب قاعده لطف مطر ابن نوبخت« الیاقوت»ای که در کتاب ند، و تنها شبهه استقلالی به قاعدة لطف نداشت  

 ،ا بسط و تفصیل مباحث مربوط به قاعدة لطف  ب ،است. در دوره رشد و توسعه    لطف بودن عبث شبهه آن پاسخ داده شده،   
سخ    شد، که البته   واردقاعده این بر  شبهات متعددی  شبهات را پا  گیلطف دفاع کردند. ویژ ةاز قاعدداده و متکلمان این 

ست که در آثار غ  ییدهایو ترد دیشبهات جد  اولاً تردید ةدور صول فقه  ژهیبه و -یکلام ریا ست    -یآثار ا شده ا ، و طرح 
 .اندشده دیار ترددچدر اعتبار این قاعده  ییاند و گوپاسخ نداده ، به آنهاشبهات بعد از ذکر برخیمتکلمان  ینکه برخیا ثانیاً

 .لطف.قاعده  شبهاتقاعده لطف، تاریخ کلام،  ه،یکلام امام :هاکلید واژه

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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 مقدمه. 3
لمان دارد، و اکثر متک یبلند نهیشیبه طور خاص، پ هیعموماً و در کلام امام یقاعده لطف، در کلام اسلام

سخن گفته   سلمان درباره آن  سوط بحث   یخیاند، اما درباره تطورات تارم صورت مب اند. از دهنکر آن به 
ست که ا  نیسؤالات مهم درباره قاعده لطف ا    هیدر علم کلام امام قاعده به لحاظ اعتبار و مقبولیت، نیا

شته      یچه تطورات سر گذا شت  شته به قاعده  یمتکلمان نگاه انتقاد انیدر م ایآو را پ نه؟  ایست  ا وجود دا
 ت.اس ، با محوریت پاسخ به این سؤال سامان یافتهحاضر پژوهش
طف به ل فیتعر یبرا یگوناگون یهااصطلاح متکلمان، از صفات فعل خداوند است و عبارت    درلطف 

  گفت توانیجامع م فیتعر کیاما در  رد،یگیقرار م یکار برده شللده اسللت که در ادامه مورد بررسلل  
در  یو نقشللل داردیباز م  تی که مکلَّف را به طاعت دعوت کرده و از معصللل      ند یگویم یلطف به فعل »

یعنی بدون لطف نیز مکلف قادر بر انجام فعل بود( و اختیار را نیز از او      ) تمکن مکلف بر فعل نداشلللته    
که متکلمان  یگرید یها(. نام۴7ق: ۱۹۱۶ ،یگانیگلپا یربان؛ 11۹ق: ۱۹۱1علامه حلی، ) «کندسلب نمی
  ،«نیالد یالأصللللح ف» ،«اصللللح»عبارتند از:    بردند، یبه کار م  « لطف»اصلللطلاح  یبه جا   یمتقدم گاه  

ق: ۱۹0۹ ،ینمونه ر.ک: ابوالصلللاح حلب یبرا) «نیالدیالمصلللحة ف»و  «نیالدیالصلللاح ف»، «الصلللاح»
 (.1۴۶ -1۴7: ۱، ق۱۹۱1 ،یراز ی؛ حمص۱1۱ق: ۱۹0۸ ،یطوس خی؛ ش۱11

 . پیشینة پژوهش3-3
س        یلطف، مقالات فراوان ةقاعد ةدربار ست، اما در برر شده ا شته  ست  هاینگا  که انجام ییجوهاو  و ج

ول تطور مضمون و مدل »لطف در علم کلام داشت، مقاله   ةبه قاعد یخیتار یکه نگرش  یاشد، تنها مقاله 
ش  ةقاعد س    «عهیلطف در کلام  شته مو ست یپ لهطور که از عنوان مقاهمان -بود، که البته یریملا ینو   -دا

 نپرداخته است. میپژوهش به صورت مستق نیبه مسأله ا

 روش پژوهش. 2-3
ای  از طریق مراجعه به اسناد کتابخانه  -به اقتضای موضوع پژوهش   -گردآوری اطلاعات پژوهش حاضر 

با و ، یلیتحل یفیروش توصلل صللورت گرفته اسللت، و تجزیه و تحلیل اطلاعات فراهم شللده، مبتنی بر    
 است.   یتطور -یخیتار کردیرو

 ي قاعدۀ لطفخیتار ۀسه دور. 2
 توان سه دورة تاریخی تصویر کرد.اظ شبهات ناظر به آن، میبرای قاعده لطف به لح



 45 | نجفي مقدم و سليماني بهبهاني  

 

 

 (پیش از شیخ مفیددورۀ ) تكوین . دورۀ3-2
در عصلللر حضلللور   یکه برخ میخوریبرم یاریو تراجم، به متکلمان بسللل یرجال یهابا مراجعه به کتاب

یم دیمف خیاز ش  شیو پ بتیدر عصر غ  گرید یاند و برخو از شاگردان آنان بوده  السلام علیهم نامعصوم 
ساله کتاب یدارا یو همگ اند،سته یز ضوعات مختلف کلام  ییهاها و ر اند؛ اما از آن آثار، بوده یدر مو

دوره رجوع   نیا نابا متکلم ییآشنا  یبرا) است  دهیبه ما رس  ینمانده و تنها برخ ادگاریبه  یزیجز نام، چ
دوره به  نیکه از ا ییهاکتاب انیم در(. 111 -1۸7: ۱1۶۸؛ صدر،  70۸ -۸۴1: ۸، تایب ،یشود به: سبحان  

 زیمسلللائل، اصلللل قاعده لطف را ن یلطف در برخ یریکه علاوه بر به کارگ یجا مانده اسلللت، تنها کتاب
 ۱بن نوبخت است. میابواسحاق ابراه فیتأل «علم الکلام یف اقوتیال» کتاب کرده، یبررس

 (ازدهمیقرن  یاز شیخ مفید تا ابتدا) دورۀ رشد وتوسعه .2-2
ش  صه علم کلام  دیمف خیبا ورود  : اولاً قاعده لطف به عنوان  شد  یدیقاعده لطف وارد مرحله جد ،به عر

ضوع کلام  کی شخص و تحت عنوان  ،یمو   اًینو ثا شد، مطرح  هیخاص در آثار متکلمان امام یبه طور م
  .ندرداختپ امون قاعده لطفشللبهات پیرو  ادلهها به همه مسللائل مربوط به لطف از جمله کتاب شللتریدر ب

این  ه ک یقالب ی است، وامه حلّو علّ یطوس ریخواجه نصاوج پیشرفت مباحث لطف در این دوره، مرهون 
 کرد. دایادامه پ زیتا دوره معاصر ن ختند،یطرح مسائل قاعده لطف ر یبرادو عالم برجسته 

 (معاصردوره تا  یازدهماز قرن ) دورۀ تردید .1-2
قاعده لطف در    طرح  ،دی اشلللکالات جد  کند، علاوه بر برخی  دوره را از دوره قبل متمایز می  اموری که این  

صول  هایویژه کتاببه -ی غیر کلامیهاکتاببرخی  شبهات قاعده لطف    -علم ا وهمچنین نحوه مواجهه با 
  یرخب دوره نیدر ا کردند،یاز قاعده لطف دفاع م یکه متکلمان، همگ نیشللیپ یهابرخلاف دوره اسللت که
 .دناهدانسترا وارد  هاآن ایگو پاسخ نداده و هاآن به با ذکر برخی شبهات،، و غیر متکلمان متکلمان

 تكوین ۀلطف در دور ۀشبهات قاعد .1
  بناسللت که ا یدوره، درباره وجوب قاعده لطف مطرح شللده، اشللکال نیکه در کتب ا یاشللکال تنها شللبهه و

س    نوبخت آن را طرح کرده و سخ داده ا شکال را وارد کرده  نیلطف ا نات. منکرپا صد خداوند از   ا اند که ق

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
، ایمی که در جایی دیگر به آن پرداختههای گوناگونی مطرح شللده اسللت. با توجه به قرائن دیدگاه لیاقوتادرباره زمان حیات مؤلف  .۱

  یمانیمقدم و سلللل ینجف)ر.ک:  اول قرن چهارم اسلللت مهین نوبخت، ابن اتیکه زمان ح میاگذاشلللته دگاهید نیمقاله بنا را بر ا نیدر ا
 (.۸۸، ص۱۹01 ،یبهبهان
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را بدون    یداع نیا تواند یکه خداوند م    یانجام طاعت اسلللت، در حال      یدر مکلَّف برا یداع جاد یلطف، ا
 (.۱۸۴: ۱1۸1 ،یعلامه حلّر.ک؛ ) عبث است یامر ،لطف نیکند، بنابرا جادیواسطه در مکلَّف ا

کند، از اساس    جادیا یبه واسطه لطف، داع  تواندیادعا که خداوند م نی: ادیگویدر پاسخ م  نوبخت ابن
 رای(، ز۸1ق: ۱۹۱1ابن نوبخت، ر.ک؛ ) شود یواقع نم فیصورت ثواب تکل  نیباطل است، چرا که در ا 

 .(۱70 همان،) منافات دارد فیاجبار، با تکل و شودیانسان مجبور به انجام فعل م ،یداع جادیبا ا

 رشد و توسعه ۀقاعده لطف در دورشبهات  .0
 :قاعده لطف مطرح شد در باره اصل اعتبار یا شمول شبهات متعددیدوره  نیدر ا

 خدا یبرا فیتكل نییتع الله ويوجوب عل. 3-0
فوق  م کند وتواند بر او حکحاکم حقیقی خداوند متعال است، بنابراین چیزی بر او واجب نیست، کسی نمیشبهه: 

ه جا به معنای وجوب شرعی نیست، بلکه یعنی فعل ب  نوجوب در ای دگویپاسخ می  در یامه حلّعلّ .او حاکمی نیست 
 (.1۶۴ -1۶۶ق: ۱۹۱۸ ،یعلامه حلر.ک؛ ) شودمیستایش  که فاعلش به خاطر آن مدح و استای گونه

 نیبر مكلِّف زائد بر اصل تمك یزیانكار وجوب چ. 2-0
ست ا شبهه:   د،  موارد توانمند کن گرید آلت و ست که مکلَّف را با قدرت و ا نیآنچه بر مکلِّف واجب ا

  یحمصلل) سللتیبر او واجب ن یزیچ گرید رفته و انیکارها را در حقش انجام داد بهانه از م نیا یوقت و
 (.10۹: ۱ق، ۱۹۱1 ،یراز

  لیدون دلب یادعا ست،یواجب ن نیجز تمک یزیبر مکلِّف چ دیکه گفت نیا: »دیگویم حمصی رازی
 و هم لطف. بر خداوند واجب است و  نیهم تمک ،است که از نظر حکمت  نیمذهب مخالف تو ا است. 
 مجرا ]و یجار قتیداخل در ازاحه عذر ]و برداشتن احتجاج مکلَّف بر خداوند[ است و در حق زیلطف ن

 (.همان) «[ استنیدر حکم تمک

 توقف فعل بر لطف یا لزوم الجاء و اجبارانكار . 1-0

س لطف اما اگر ممکن نباشد، پ  ست، یمتوقف بر لطف ن گریعل، بدون لطف، ممکن باشد، د اگر فشبهه:  
ق: ۱۹1۸ ،یعلامه حلر.ک؛ ) شلللودیرا دارد، که منجر به الجاء و اجبار م نیمانند قدرت، نقش تمک زین

 (.1۶۶ -1۶7ق: ۱۹۱۸؛ همو، ۱7۸ -۱7۹
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سخ م شبهه را چنین   یحل علامه ست  یهمان داع ایست، و لطف،  ا ی: فعل، متوقف بر داعددهیپا ،  ا
و از  باشللدیفعل متوقف بر لطف م نیبنابرا شللود،یم یداع تیکه موجب تقو یزیچ ایو  یسللبب داع ای

ر آن است که در قدرت، امکان فعل ب  نیتفاوت لطف با قدرت در ا نکهی. علاوه بر است ین نیجنس تمک
 (.هاهمان) است وقفاست نه خود فعل، اما در لطف، خود فعل بر لطف مت فمتوق

 . دَوَران لطف بین جبر و لغویت0-0
فعل  ضینق مانع گریفعل شود و از طرف د  حیباعث ترج یاگر اقتضای لطف این باشد که از طرف  شبهه:  

شد، در ا  شود و   فعل حی. اما اگر تنها باعث ترجدیآیم شیشده و الجاء پ  یصورت وقوع فعل قطع  نیبا
 د داشللت نخواه یادهینبودن لطف، فا ایبودن هم نکند، حیترج یاقتضللا  یحت ایآن نباشللد،   ضیمانع نق

 .(1۶۴ -1۶۶ق: ۱۹۱۸ ،؛ همو۱7۸ -۱7۹ق: ۱۹1۸ ،یعلامه حل)
پاسلللخ م    نیا یحل علامه  به اجبار  ، اسلللتفعل  یافتن  رجحان  تنها  لطف،  اثر: دهد یگونه    و منجر 

(. در ۱7۸ -۱7۹ق: ۱۹1۸ ،یه حلعلام) شللودیفعل واجب م ،آنبودن که با یداع به خلاف شللود،ینم
  تنهالکه ب شلللود،یم یوقوع فعل حتم ،آنبودن که با سلللتیمعنا ن نی: لطف به ادیگویمهم  گرید ییجا

 (.1۶۴ -1۶۶ق: ۱۹۱۸ ،یعلامه حل) شودیم تربیشوقوع فعل احتمال 

 لطف ةف بدون واسطدر مكلّ يداع جادیامكان ا. 5-0
لطف را برای این قرار داده که مکلَّف داعی و انگیزه انجام    لطف، خداوند   طرفداران بر اسلللاس گفته   

صورتی که خداوند م      شد، در  شته با ساطت لطف در مکلَّف ا  زهیانگ تواندیطاعت را دا   جادیرا بدون و
 است. یاهودهیلطف امر عبث و ب نیکند، بنابرا
ثواب   مستحق جهی، در نتبا اجبار اوست یدر مکلَّف مساو یداع جادیاست که ا نیا یامه حلعلّ پاسخ 

 (.1۶۴ -1۶۶ق: ۱۹۱۸ ،همو ؛۱70 -۱۸۴: ۱1۸1 ،یعلامه حلّ) منافات دارد فیبا تکل نیو ا شودینم

 بر عدم وجوب لطف لیوجود کافر؛ دل. 6-0
  نیاعمال شللود، و چن زیاسللت که در حق کفار ن نیاش ااگر لطف بر خداوند واجب باشللد لازمه :شللبهه

ست؛ ز  یزیچ   محققر.ک؛ ) آوردندیم مانیآنان ا شد، یواجب م زیلطف در حق کفار ن اگر رایباطل ا
 (.۱۸۸: ۱1۸1 ،ی؛ علامه حل۱01ّق: ۱۹۱۹ ،یحل
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ست که برا    یحل محقق سخ معتقد ا ست که مکلِّف بد  رایز ست؛ یکافر لطف ن یدر پا اند لطف آن ا
دارد تا او ن یه کافر لطفک یدر حال شللود،یم ترکیبه طاعت نزد ای کندیلطف اطاعت مبودن مکلَّف با
ق: ۱۹۱۹ ،یمحقق حل) ندارد[ یریلطف در او تأث گریطاعت به حرکت در آورد ]به عبارت د یرا به سو

 ترکیبلکه به آن نزد شود،یلطف، فعل واجب نمبودن : بادیگویدر پاسخ م ی(. اما علامه حل۱01 -۱01
 (.۱۸۸ :۱1۸1 ،یعلامه حلّر.ک؛ ) شودیم

«  کشللف المراد»در کتاب  یطرح شللده اسللت. علامه حل یبهه به صللورت چند وجهدوم، شلل انیب در
. فرض با عدم لطف ایو  شودیبا وجود لطف مکلَّف م ایکافر »که  کندیصورت مطرح م نیشبهه را به ا

شد، لطف    ست، چرا که اگر باطل نبا ست از ا  رایندارد[؛ ز ی]و اثر ست ین یاول باطل ا   نکهیلطف عبارت ا
عدم لطف به خاطر نبود قدرت   ایحاصللل شللود. فرض دوم، دو احتمال دارد:   هیطف، ملطوف فلبودن با

خداوند با  ایاش عاجز دانسللتن خداوند اسللت، که باطل اسللت، و خداوند بر انجام لطف اسللت که لازمه
ست  ص «. وجود قدرت، لطف نداده، که لازمه آن اخلال به واجب ا س  نیالد ریخواجه ن بدون طرح  یطو

شکال  ست   ا سخ داده ا ص ر.ک؛ ) ، در چند کلمه، آن را پا س  نیالد رین   ی(. علامه حل10۸ق: ۱۹07 ،یطو
ه لطف ب شللود،یحاصللل م هیآن ملطوف فبودن که با سللتین نیلطف ا یمعنا: »دیگویدر شللرح آن م

جهت اسللت که به  نیبه ابودن حاصللل شللود چه نشللود، لطف هیخود لطف اسللت، چه ملطوف ف یخود
به  شود یممتنع م حشیترج نکهیاما ا دهد،یم حیآن را بر نبودش ترجبودن و کندیم کیزدن هیملطوف ف

ض  سوء اخت    تریقو یخاطر معار ست که همان  ست، لذا لطف در حق او مرجوح م  اریا   «شود یمکلَّف ا
سخ را علامه حل    نیبه هم کی(. نزد11۸ق: ۱۹۱1 ،یعلامه حل) شکال و پا و « معارج الفهم»در کتاب  یا
 (.1۶۴ -1۶۶ق: ۱۹۱۸ ،همو؛ ۹11: ۱1۶۸ ،ر.ک؛ همو) مطرح کرده است «نیقیالاهج من»

صورت    نیسوم شبهه، به کافر اشاره نشده است، بلکه به صورت عام مطرح شده است؛ به ا           انیب در
را اعمال کند که با آن      یلطف ،یکه خداوند در حق هر مکلَّف    دی آیاگر لطف واجب باشلللد، لازم م  »که  
ضا  شود، یعت واقع مو طا مانیا ص    نیا شیو مقت ست که کفر و ع شد    یانیا شته با   یص حم) «وجود ندا

 .(101: ۱، ق۱۹۱1 ،یراز
  شود مکلف واجب است که سبب    یانجام لطف در حق مکلَّف زمان: »دیگویدر پاسخ م  یراز یحمص 

ه باعث    ک  یلطف که اگر  یندارند، در حال    یخاطر کفار و گنهکاران لطف    نیکند، به هم   به وظیفه خود عمل   
  زینداشللته باشللند چ یگنهکاران لطف نکهیو ا داد،یشللود آنان اطاعت کنند خداوند آن را در حقشللان انجام م
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ص    ست، ین یممتنع و محال شخ صلاح برخ  ایفرزند  نیچند یهمان گونه که  ا رفِق  در رفتار ب یغلام دارد که 
  -101: ۱همان، ) «رفق اسللت و نه در عنُف نه در زین یدر رفتار با عنُف و صلللاح برخ یاسللت و صلللاح برخ

  یبرابر شیکه با مقتضللا یابه گونه سللت،ین یامر ذات کیلطف، : »دیگویدر پاسللخ منیز  یحل مهعلا (.10۹
اسللت.   لطف شللودیهمراه م گرید یزهایکه با احوال مکلف و چ ییهانهیکند، بلکه لطف، به خاطر وجود قر

  زانیگر نیداما اگر از  د،یآیلطف به حسللاب م شیداشللت آن فعل، برا نیبه د شیاگر مکلَّف گرا نیبنابرا
ست، مانند عبادات در چند    نی. به همست یلطف ن شیبود آن فعل برا شده ا وقت، و  نیخاطر الطاف مختلف 
ست    امبرانیپ عتیشر  نیبه خاطر هم شده ا کشلف   »(. در کتاب 1۶۴ -1۶۶ق: ۱۹۱۸ ،یعلامه حل) «مختلف 

س  زین« المراد ست زمان : »دیگویخ مدر پا سد،   بودن که با یلطف در حق مکلَّف واجب ا صلاح بر و  لطف به 
مکلَّفان تنها علم به مکلِّف و ثواب در صلللورت طاعت و عقاب در صلللورت          یکه لطف برخ  سلللتین دی بع

 (.11۸ق: ۱۹۱1 ،همو) «قسم است نیباشد. و لطف کافر از هم تیمعص

 دادوست خدا و دشمن خ نیب هیتسو. لزوم 7-0
  مخلوقاتشاگر خداوند نسللبت به همه : »کندیم انیگونه ب نیرا ا هیشللبهه تسللو یابوالفتح کراجک خیشلل

  «ست ین میدر فعلش حک یکس  نیدوست و دشمنش مساوات برقرار کرده و چن    انیاصلح را انجام دهد، م 
 (.۱1۴: ۱ تا،یب ،یکراجک)

است که هر دو را ثواب    ی، در صورت دوست و دشمن   نیب یو برابر هیتسو  :دیگویمدر پاسخ   شان یا
کند   یآن دو کار  یبرا نکه یکند تا هر دو لذت ببرند، نه ا      یکار  نکه یا ای هر دو را مدح کند و    ای دهد و  

شوند. برا  تیشده و از معص   ترکیکه به طاعتش نزد رمانف یکیکه دو عبد دارد،  ینمونه کس  یدورتر 
 یکرده و پاداش دهد تا رغبت او برا شیردار اسللت سللتابسللرکش، اگر آن را که فرمان یگریبردار و د
شو  زین گریشود و بندگان د  ادیز یبردارفرمان ش    یعبد گریشوند، و از طرف د  قیت سرک کرده  یرا که 

  نیآن کار را انجام ندهند، در ا زین گرینکند و بندگان د یشلللماتت و مجازات کند تا دوباره سلللرکشللل 
صل  شان یرا که برا یزیچ یمول رتصو  ست انجام داده و با ا ا ست ن  نیح ا ش  ست یحال در ود که گفته 
بندگانش را، چه مؤمن و چه کافر، به طاعتش   زیآن دو مسللاوات برقرار کرده اسللت. خداوند ن نیب یمول

 یور شیتوانمند سللاخته و موانع را از پ فیکرده اسللت و هر دو را در انجام تکل ینه تشیامر و از معصلل
که خداوند آن دو را با هم برابر قرار داده اسللت، مگر  شللودیحال گفته نم نیهر دو برداشللته اسللت، با ا

کرده سللتم ن کی چیباشللد که درباره هر دو به عدالت رفتار کرده و به ه نیمقصللود از مسللاوات ا نکهیا
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 (.۱10 -۱1۴ ر.ک، همان:) است یباشد، سخن درست نیاست، که اگر ا

 بودن صلاح مكلفانلزوم محدود. 3-0
که هر  دیاگر بر خداوند واجب دانست : »کندیرا طرح م یگریدر ادامه، اشکال د  یوالفتح کراجکاب خیش 

صلاح در د  ست را انجام دهد، در ا  فیو تکل نیچه  ست    نیبندگان ا ان  صلاح مکلف  دیصورت واجب دان
ل انداشللته باشللد، انجام آن مح تی، چرا که اگر نها«داشللته باشللد تیو نها تیکه نزد خداوند اسللت، غا

 (.۱10: ۱ تا،یب ،یکراجکر.ک؛ ) است
سخ م  شان یا ه  و آنچ ازیخداوند به اندازه ن یندارد.... ول یانیصلاح بندگان، نزد خداوند پا : »دیگویدر پا

  یاگر أصلح، مثل و مانند فراوان »اشکال که   نی. و در پاسخ ا «دهدیکه أصلح است را در حق بندگان انجام م  
م داده  انجا یکیتنها  نکهیشود، تا ا  امموارد انج نیحقق أصلح، واجب است همه ا  ت یصورت برا  نیدارد، در ا

صلاح مر  لیدل نیا هی ست، یواجب ن یزیچ نیچن: »دیگوی، م«شود  ست،    یمصرف مقدار  ضیکه  از دارو ا
ست که اگر همگ  زین یگریآن دارو مثل و مانند د یکه برا یدر حال شود، برا  ماریبه ب یه ضرر    ماریب یداده 

ه اگر  اسللت ک نیهم زیبندگان و داشللتن امثال ن یبرا نیصلللاح در د یداشللته و چه بسللا او را بکشللد...... معنا
 (.۱1۱ -۱10: همان) «باشدیم زیضرر ن یصلاح نبوده بلکه دارا گریجمع شود د یهمگ

به وجوب فعل   ای رایز -داندیفعل أصللللح را بر خداوند واجب نمکه  یطوسللل خیشلللدر تقریری دیگر، 
  که در باب دیایب شیسللوال پ نیممکن اسللت ا گویدمی -اخلال به وجوب ایانجامد و یبر خداوند م ینامتناه
شکال  نیهم زیلطف ن ست  ا شکال   نیدفع ا یبراآنگاه  .جاری ا   د؛یآینم شیلزوم پ نی: در لطف، ادیگویما

  مقدورٌ»که  شود یاجب نمخاطر[ و نیاست که معلوم است، و ]به هم   یزیبه حسب چ  نیلطف در باب د رایز
پس   گردند،یچرا که آن دو به جنس مقدور باز م سلللت،یگونه ن نیاما در نفع و لذت ا ،شلللود تی نها یب «منه 

 (.۱۹1 -۱۹۱ق: ۱۹0۸ ،یطوس خیشر.ک؛ ) شود ینامتناه رکه خداوند قادر بر ام دیآیلازم م

 اهل دوزخ یعذاب برابودن لزوم اصلح. 9-0
 یخداوند آنچه أصلللح اسللت را برا میاما گفته نکهیاند اگمان کرده یبرخ: »دیگویم یابوالفتح کراجک
اهل دوزخ قرار داده   یکه خداوند برا    یعذاب  مییبگو نکه یبه ا  کند یما را ملزم م  دهد یبندگانش انجام م   

وند از خدا نکهیاند اگفته وسخن ملتزم شده    نیبه ا زیاز اصحاب ما ن  یآنان أصلح است. و برخ   یبرا زین
و سلللپس به آخرت   ای ، به این معناسلللت که اگر به دن     «لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نهُُوا عَنهُْ   »اهل دوزخ خبر داده  
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ستحق عذاب    شوند م سنده کردن به آنچه در      شتر یب یبرگردانده  شد، پس ب ستند خواهند  از آنچه در آن ه
 (.۱1۱: ۱ تا،یب ،یکراجک) «آنان أصلح است یآن هستند برا

سته      نیا شان یا ست دان شت را نادر صلح »: دیگویم ، وبردا ست از کمک کردن در انجام    أ عبارت ا
سان کردن راه  ست. اما آ  یجار فیتنها در تکل نیو ا ردیکه طاعت را در بر گ یطاعت و آ ام در مق هیا

نا نُرَدُّ وَ لا نُکَ   »: ند یگویآتش م دنی اسلللت که هنگام د    انی گفتار دوزخ  بی تکذ  ذِّبَ بِآیاتِ رَبِّنا وَ    یا لیَتَْ
بَلْ بَدا لهَمُْ ما کانُوا یخُْفُونَ منِْ     »دهد که   ، خداوند از دروغ آنان خبر می   (17انعام:  ) «نَکُونَ منَِ الْمُؤْمنِیِنَ

 (.همان) «(1۶انعام: ) «قَبْلُ وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نهُُوا عنَهُْ وَ إِنَّهمُْ لکَاذِبُون

 دلیل مشهور قاعده لطف مناقشه در. 34-0
است که در قالب مثال دعوت به   یکه به قاعده لطف وارد شده، اشکال به استدلال    ییهااز جمله اشکال 

یرا به سفره خود دعوت م  یگریکه د یاست که چگونه بر کس   نیها ااز اشکال  یکیطعام آمده است.  
صل دعوت کردن، بر او واج  یدر حال ؛شود یلطف واجب م کند ضل  ست، یب نکه ا ست  یبلکه تف از  ا

 (.۱1۸: ق۱۹0۸ ،یطوس خیش) طرف دعوت کننده
س  خیش  سخ   یطو شکال م  نیبه ادر پا صل  :دگوییا سبب وجوب        ا ست، اما  ضل ا دعوت گرچه تف
سبب وجوب لطف، مختص داع  و، شود یو رفع موانع م نیتمک او،  رینه غ شود یبه طعام م یاز آنجا که 

 رگیهمچنان که تبسلللم در صلللورت مهمان و د ؛یگریه طعام اسلللت نه دب یمختص داع زیفعل مکلَّف ن
و إقدار مهمان بر  نیو همچنان که تمک سلللت،یواجب ن یداع ریبر غ کندیم تیکه دعوت را تقو  یافعال 
 (.همان) ستیواجب ن یداع ریغ

 دیآیمنگمان برسد که مهمان بر سر سفره     نیاست که اگر دعوت کننده به طعام، به ا  نیا گرید اشکال 
ه  را انجام دهد ک یکار ایاز فرزندانش را بکشلللد و  یبرخ ایاز مالش را بذل کند  یاو بخشللل نکهیمگر ا

 (.۱17همان: ) کرد؟ دیصورت چه با نیبه دنبال دارد، در ا یضرر بزرگ
 یرادیاولاً به اسللتدلال ما بر وجوب لطف بر خداوند متعال ا نیا: »دیگویدر پاسللخ م یطوسلل خیشلل
]در حکم و[  دهدیهر چه که انجام م رایز سللت،یاو ن سللتهیشللا هانیاز ا کی چیچرا که ه کند؛یوارد نم
و  ناسللت که مشللقت نداشللته باشللد مانند تبسللم کردن، و از آنجا که تبسللم کرد    یکار یمجرا یجار

  یجار رایز باشد، یهمه الطاف که فعل خداوند است واجب م  جهیمانند آن واجب است، در نت  ییکارها
 (.همان) «ستیبر خداوند ن یافعال مشقت نیهمان است، چرا که در ا یرامج
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 تكلیفبودن . عدم وجوب لطف به سبب تفضلي33-0
تکلیف تفضلللی از ناحیه خداوند اسللت، و در تفضللل، رسللاندن به نهایت و پایان و غایت واجب   شللبهه: 

 .(۱۸۸: ۱1۸1 ،یعلامه حلّر.ک؛ ) نیست، بنابراین لطف بر خداوند واجب نیست
فضللل،  ت یاز رو یچرا که اگر کسلل سللت،یتفضللل و واجب ن نیب ی: فرقدیگویعلامه حلی در پاسللخ م

  نیپس اگر ا ،ییرومگر با خوش  شلللودیدعوت کند و بداند که دعوتش تمام نم      یرا به مهمان   یگرید
 (.همان) شمارندیم هیکار را نکند، عقلاء او را سف

 «صلاح لیدل» ياشكالات اختصاص. 32-0
یبه آن پاسخ م  ی رازیند که حمص اهوارد کرد ییهااشکال  (صلاح دلیل ) قاعده لطف لیدل نیپنجم بر

در  ویخداوند صلاح مکلَّف را اراده کرده است؟    دییگویاست که از کجا م  نی. اشکال نخست ا  دهد
 زین اونددر او کامل است، و خد  فیکرده که شروط تکل  فرا مکلَّ یخداوند کس  رایز: »دیگویپاسخ م 

 (.101: ۱ق، ۱۹۱1 ،یراز یحمص) «طاعت را از او اراده کرده است
شکال دوم ا  ست که چرا م  نیا صلاح نم  داندیخداوند م دییگویا مگر با انجام   رسد یکه مکلَّف به 

ص  ست؟ ین یکارها جنبه قبح نیکه در ا دیدانیو از کجا م دیکه گفت ییکارها سخ م  یراز یحم یدر پا
مگر با انجام  رسللدیحال اسللت و او به صلللاح نم نیبود که مکلَّف بر ا نیض گفتار ما افر شیپ: »دیگو
  اسلللت، پس واجب یزیآگاه بر هر چ یتعال میحال باشلللد و قد نیکه مکلَّف بر ا یکارها. و هنگام نیا

ام انج یینابداند که او توا نیبداند، چرا که داخل در معلومات اوسللت و همچن زیامور را ن نیاسللت که ا
 .همان() «داخل در معلومات اوست زیمکلَّف ن ییتوانا رایآن کارها را دارد، ز

آنچه  دیارا بداند، چرا ب دیرا اراده کند و همه آنچه گفت یگریدشخص  اصلاح   یاست که اگر کس   نیا سوم اشکال  
و اگر آنچه  خواند،یمکار فرا  نیبه ا یگریاصلاح د  یاو برا زهیانگ»است که   نیصلاح است را انجام دهد؟ پاسخ ا    

 (.101 -101) «را اراده نکرده است اواست که صلاح  نیبر ا لیانجام ندهد، دل داندیم نکهیصلاح است را با ا

 . احتمال اشتمال لطف بر وجوه قبح31-0
  نکهیاحتمال ا رایز سلللت،ین یچرا که وجوه قبح در لطف منتف سلللت،ین یوجه وجوب لطف کافشلللبهه: 

 ه قبح باشد هست.لطف مشتمل بر وجو
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  یما به دور اریبلکه مشخص و قابل شمارش است، ز    ست، ین تینهایپاسخ گفته شده وجوه قبح ب   در
هیچ یک از وجوه   و د،یآیلازم م طاقیبه ما لا فیو اگر مشللخص نباشللد تکل م،یاها مکلَّف شللدهاز آن

  ،یعلامه حل ؛10۸ق: ۱۹07 ،یطوسلل نیالد رینصللر.ک؛ ) قبح، در لطف وجود ندارد یمشللخص شللده
 (.11۸ -11۸ق: ۱۹۱1 ،همو ؛1۶۶ -1۶7ق: ۱۹۱۸ ،همو ؛۹11: ۱1۶۸

 اخِبار از اهل بهشت و جهنم با لطف یناسازگار. 30-0
ست، و آگاه کردن     شبهه:   سخن گفته و از آنان خبر داده ا خداوند در قرآن درباره اهل بهشت و دوزخ 

با  نیو ا اند،زیانگیرد، چرا که مکلَّف را به گناه برممکلَّف به اینکه اهل بهشت است یا دوزخ، مفسده دا  
فات دارد، ز   نا نا بر ا  رایلطف م که لطف موجب نزد    نیب عت و دور     یکیاسلللت  طا به  او از  یمکلَّف 

گفت که   توانینم نیبنابرا شود،یم تیبه معص ختنیاخِبار، موجب برانگ نیکه ا یشود، در حال تیمعص
 (.10۸ق: ۱۹07 ،یطوس نیالدری؛ نص11۸ق: ۱۹۱1 ،یعلامه حلر.ک؛ ) لطف واجب است

 رایز ؛وجه موجب إغراء به مفسللده نیسللت چیاسللت که اخِبار به بهشللت، به ه نیا یعلامه حل پاسللخ
ست در کنار اخِبار، الطاف  ص    یممکن ا شد که با آن، اقدام به مع شود، و با ا  تیهمراه با فرض،  نیممتنع 

 ی، برااگر اخِبار رایز ست؛ین یامفسده زیخبر دادن از اهل دوزخ ن. اما در شودیم یمنتف تیإغراء به معص
 گریاخِبار خداوند، علم ندارد، و به عبارت د یاست، چرا که جاهل، به درست   یجاهل باشد، مفسده منتف  

صلاً اعتقاد  صرار بر کفر فرا نم  یا عارف و  ی. اما اگر اخِبار براخواندیبه خبر ندارد، پس اخِبار او را به ا
ار باز هم اخِبار به عاقبتش، او را دعوت به اصر  س،یابل مانندخداوند باشد،   یخبر از سو  یمعتقد به درست 

، پس در خواهد شللد شللتریعقابش ب ت،یبا اصللرارش بر کفر و معصلل داندیچرا که او م کند،یبر کفر نم
 .ها(همان) خواندیفرانم تیاخِبار او را به معص زین نجایا

 تردید ۀلطف در دور ۀشبهات قاعد .5
مه دارد، می  تا دوره معاصلللر   آغاز شلللده و    ازدهمی از قرن را که  دوره  نیاهای  ویژگی توان چنین  ادا

  نیرتکه مهم برشلمرد: الف. بسلیاری از شلبهات دوره قبل، و همچنین برخی شلبهات جدید، مطرح شلد     
ست  «نبودن قاعده لطف هیموجبه کل»آن،  ز قاعده ا یه متکلمان، همگک نیش یپ یهابرخلاف دوره؛ ب. ا

اند را بر آن وارد کرده و آن را پاسخ نداده یمتکلمان، اشکالات یدوره برخ نیدر ا کردند،یلطف دفاع م
ستند یرا وارد م هاآن ایو گو ص  یهادر کتاب ژهیبه و یکلام یهاکتاب ریقاعده لطف در غ؛ ج. دان  یولا
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ان، از بزرگ یبرخ یو حتبر آن وارد کرده  ییهااشکال  طرح شد، و  -هر چند کوتاه و اندک -زین هیامام
به وجوب همه الطاف بر همه مکلَّفان اشلللکال وارد         ینمونه علامه مجلسللل   ی. برارفتند یقاعده را نپذ    نیا
: قاعده دیگویم ییالله ابوالقاسللم خو تیآ نی(. همچن۱۴1 -۱۴0: 1ق، ۱۹0۹ ،یمجلسللر.ک؛ ) کندیم

صدورش  حیکه ترکش قب یابه گونه ست، یبر خداوند واجب ن لطف رایندارد؛ ز تیلطف، تمام از او  و 
شد، بلکه هر آنچه از خد  ست        اوندمحال با ضل و رحمت او بر بندگانش ا شود، ف صادر  ؛ ر.ک) متعال 

 شود.در ادامه، گزارشی از شبهات این دوره ارائه می(. ۱1۶: 1ق، ۱۹11 ،ییخو

 ز جهات مفسده. عدم علم به خلوّ مصادیق ادعایي لطف ا3-5
سط               ست که تو شبهاتی ا شد. این یکی از  سده خالی با ست که از جهات مف صورتی لطف واجب ا در 

کشللف »های پیش نیز مطرح شللده بود. در این دوره نیز شللارحان کتاب  اشللاعره ایراد شللد و در دوره 
 اندزودهاشللکال و همان پاسللخ محقق طوسللی و علامه حلی را آورده و مطلب دیگری نیفاصللل ، «المراد

 -۹۸1: تایب ،یشللعران ؛۹۸۶ -۹۸7: 1 ،۱1۶1 ،یاسللترآباد ؛۶۸1 -۶۸۱: 1 ،۱1۶۱ ،یعامل یعلور.ک؛ )
 (.۸۹ق: ۱۹1۱ ،یلانیگ یمحمد ؛۸01: ۱1۸۸ ،یتهران ینیحس ؛۹۸1

 . وجود کافر؛ دلیل بر عدم وجوب لطف2-5
طف در مسأله ل  ،ان شد و آن شبهه دوم نیز از شبهاتی است که اشاعره طرح کردند و در دوره قبل نیز بی     

باید نحق کافر اسللت که اگر لطف بر خداوند واجب باشللد پیامدهایی دارد، از جمله اینکه هیچ کافری  
توان وجوب لطف را پذیرفت. پاسلللخی که از ناحیه          ، و چون کافر وجود دارد، پس نمی ماند  باقی می 

 ،یعامل یعلور.ک؛ ) بیان کردند شارحان داده شده، همان پاسخی است که محقق طوسی و علامه حلی 
 ؛۸01: ۱1۸۸ ،یتهران ینیحسلل ؛۹۸1: تایب ،یشللعران ؛۹۸۶: 1 ،۱1۶1 ،یاسللترآباد ؛۶۸1 -۶۸1: 1 ،۱1۶۱
 (.۸۸ -۸۹ق: ۱۹1۱ ،یلانیگ یمحمد

شده    سخ، گفته  شرط موجب        : »در پا سد، و خود این  ست که به حد الجاء نر شروط به این ا لطف، م
ست، پس وجود    شود. و از  حصر و تناهی می  شأن لطف، ایجاد داعی در ظرف اختیار بندگان ا آنجا که 
شان، خود     ، کشف از عدم انجام لطف در حق آنان نمی انکفار و گناهکار سوء اختیار کند، بلکه آنان با 

را در معرض محرومیت و خواری قرار دادند.... قاضی عبدالجبار این اشکال را به این صورت پاسخ داده 
افر برند و کداند آنان از لطف بهره میر دو قسلللم هسلللتند: گروهی هسلللتند که خداوند میکه مکلفان ب
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برند، و لطف، در حق  شللوند، و گروهی دیگر که خداوند علم دارد کافر شللده و از لطف نفعی نمینمی
گروه نخست بر خداوند واجب است، نه گروه دوم. این پاسخ از حدیثی که مرحوم صدوق از امام رضا      

( ۱7 بقره:) «وَ تَرَکهَمُْ فِی ظُلُماتٍ لا یبُْصللِرُونَ»شللود، آنجا که در تفسللیر آیه یت کرده نیز فهمیده میروا
گاه شوند، بلکه هر شود، همان گونه که بندگانش وصف می  خداوند متعال وصف به ترک نمی »فرمود: 

ست نمی  شند، آنان را از یاری خداوند بداند که بندگان از کفر و گراهی د د، و کنو لطف محروم می ک
 .(۱۱1 -۱۱۱ق: ۱۹۱۶ ،یگانیگلپا یربان) «کندبه اختیار خودشان واگذارشان می

 . ناسازگاری اخِبار از اهل بهشت و جهنمّ با لطف1-5
این شبهه نیز از دیگر شبهات اشاعره است، به این مضمون که إخبار به اینکه چه کسی اهل بهشت و چه         

مفسللده بوده و با لطف منافات دارد. شللارحان کتاب علامه حلی، همان   کسللی اهل دوزخ اسللت دارای 
 ،یشعران  ؛۹۸۶: 1 ،۱1۶1 ،یاسترآباد  ؛۶۸۹ -۶۸1: 1 ،۱1۶۱ ،یعامل یعلور.ک؛ ) اندپاسخ علامه را داده 

 (.۸۸ق: ۱۹1۱ ،یلانیگ یمحمد ؛۸01: ۱1۸۸ ،یتهران ینیحس ؛۹۸1: تایب
نی  سید حسن حسی    های دیگری داده شده است.  ه و پاسخ اما در آثار مستقل نیز این اشکال طرح شد   

سانی در   ست، لطف   شبهه می  پاسخ لوا گوید: اولا لطف را به معنای اکراه و منع قهری گرفتن نادرست ا
اسللت، و تکلیف دلالت بر اراده تشللریعیه    «در معرض طاعت و اجتناب از معصللیت قرار دادن»به معنای 

دهد،   اینکه وعد و وعید، انسلللان را در معرض معصلللیت قرار می      :د. ثانیا  کند و منافاتی با اختیار ندار      می
در وعید، کسللی که مورد وعده به عذاب قطعی قرار گرفته، یا آن وعید را  ؛ زیراخلط و سللفسللطه اسللت

کند و در کند و یا تصدیق. اگر مکذِّب وعید باشد، روشن است که به آن وعید اعتنایی نمی    تکذیب می
گذارد و یأس از رحمت بر او مترتب نیسلللت.... و اگر عالم به صلللدق وعید باشلللد مانند     او تأثیری نمی 

عصلللیانش   و شلللیطان، چون از پیش معرفت به این مسلللأله داشلللته اسلللت، آن وعید موجب ازدیاد کفر
ست که خداوند می     نمی سأله وعد به ثواب، این اخبار برای افراد معینی ا   داند باعث عجبشود. اما در م

ها که از این امراض اما وعد و وعید برای دیگر انسللان ،شللودیا سللسللتی در انجام تکالیف او نمیو غرور 
ست که موجب خوف و رجاء می      ستند، با عناوین عامی آمده ا سانی ایمن نی شان لطف و    نف شود، و برای

 (.10۱ -1۴۸: ۱ ،ق۱۹1۸ ،یلواسان ینیحسر.ک؛ ) احسان محض است
شده  ست، در         إقناط و إغ :همچنین گفته  صورت مطلق ا شقاوت به  سعادت و  راء، از لوازم إخبار به 

ش همراه تحالی که در این موارد این گونه نیسلللت؛ زیرا خداوند، وعد را با إنذار و ترسلللاندن از مخالف           
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کرده است، همچنان که وعید را با مغفرت و شفاعت و ناامید نشدن از رحمت گسترده پروردگار همراه     
 (.۱۱1ق: ۱۹۱۶ ،یگانیگلپا یانربر.ک؛ ) کرده است

 الله و تعیین تكلیف برای خدا. وجوب علي0-5
  وجوب»از جمله شللبهاتی که در این دوره طرح شللده و متکلمان در صللدد پاسللخ به آن هسللتند، مسللأله 

میرسلللید محمد علوی عاملی شلللبهه را این گونه طرح کرده که: بر خدا چیزی واجب    اسلللت.« اللهعلی
اسلللخ پ درو  .چیز بر خدا واجب اسلللتفلان که حکم نماید بر اینکه  نیسلللتده روا بن بر زیرا ؛نیسلللت

او  ترکو پروری اوسللت، وجوب بر خدای تعالی آن اسللت که لایق به حکمت و بنده اید: معنگویمی
 (.۸۸7 -۸۸۸: تایب ،یعامل یعلور.ک؛ ) روا نیست

ق: ۱۹1۱ ،یلانیگ یمحمدر.ک: ) اندهایی قریب به همین مضللمون به شللبهه داده دیگران نیز پاسللخ
 (.۱۱0ق: ۱۹۱۶ ،یگانیگلپا یربان؛ ۱۸0 -۱۹۶: ۱ ،ق۱۹۱7 ،یخراز؛ ۸۶: 1 ،ق۱۹11 ،یسبحان؛ ۸۹ -۸1

 . عدم دلیل بر وجوب لطف به معنای مشهور5-5
اصلللا دلیلی بر وجوب چنین لطفی بر : »گویدو می کندخدشلله وارد میلطف موسللوی شللفتی بر دلیل  

لکه مراد از مقرِّب و مبعِّد، همان قدرتی اسلللت که بنده مطیع، اطاعت کرده و به ثواب  خداوند نداریم، ب   
 (.۱1۱ -۱10ق: ۱۹۱۱ ،یشفت یموسو) «طاعت رسیده است

 لطف ۀنبودن قاعد هیکل ةموجب. 6-5
موجبه  ادعای  ،خورد و آن، به چشلللم نمیقبلهای کند که در دورهنظرعلی طالقانی اشلللکالی را طرح می

موارد،   یبلکه تنها در برخ ست، یوجوب لطف، در همه موارد صادق ن  یعنی) دن قاعده لطف است کلیه نبو
بت  نسلل «از علماء یبعضلل»این ادعا را به لطف بر خدا واجب اسللت(. ایشللان  ه،یبه صللورت موجبه جزئ یعنی

آن  یپرسللید به کدام دلیل عقلمی اشللکال کنندهی کاش کسللی از ا»گوید: دهد، و در پاسللخ چنین میمی
بعض را واجب نمودی که آن دلیل بعینه در آن بعض دیگر نیسلللت؟ آیا هر مرتبه که ترک شلللود بدیهی           
نیست که نقصی لازم آید و هر فردی که پا به دایره وجود نگذارد آشکار و هویدا نیست که فعل او هرآینه  

ا این  کامل اکتفاء نماید آی       تر را رها کند و به خوب و   تر و کامل  بهتر باشلللد و اگر قادر حکیم متعال خوب   
 (.۴۶ -۴۸: ۱ ،۱171 ،یطالقان) «نقص در صنعت نیست و آیا این بخل و منع فیض نیست؟
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  داند؛ زیرا درکند و ظاهرا خود نیز آن را وارد میسللید عبد الحسللین طیب نیز این شللبهه را طرح می 
دهد. او سلللخی نیز به اشلللکال نمی کند، و پا  یاد می « برخی محققین»با عنوان   کنندگان  اشلللکال ابتدا، از  

لطف به نحو کلی دارای مصلللحت اسللت، ولی در خصللوص موارد و مصللادیق آن، در هر    »گوید: می
صلحت              شده لابد م صادر ن شته، و هر جا  صلحت دا شد البته م صدور آن از حق تعالی ثابت  موردی که 

 (.۱10 -۱1۴: ۱1۸1 ب،یط) «شدنداشته، و الا صادر می
های وارد شللده را متوجه  وجوب کلی لطف را خالی از اشللکال دانسللته و اشللکال نوری طبرسللی نیز

اشللکال در کلی این مطلب نخواهد بود، بلکه اشللکال در صللغرویات و  »داند: صللغریات قاعده لطف می
  شود از جمیع وجوهپس بنابراین جواب داده می... موارد جزئیه است که محل نقض و اشکال شده است 

سلللن وجوب  جهت عدم احراز حُ  ه جزئیه به اینکه عدم وجوب لطف در این موارد ب      منقوضللله و موارد
ست در این مقامات، چه در این موارد احتمال خفیه می  شود به حقیقت واقع،    لطف ا شد که اگر مرئی  با

هرآینه مشتمل خواهد بود بر مفاسد خفیه که منافی با لطف و منافی با وجوب تکلیف است، و نیز جواب  
ستدلال در بیان وجوب لطف از روی امتناع تخلف علت از معلول به اینکه این     یداده م شود بنابر تقریر ا

دلیل مبتنی بر تحقق داعی و انتفاء صارف است و معلوم نشده است در موارد منقوضه، تحقق مقتضی و         
  هذا ظاهرنه انتفاء صللوارف، پس به چه قاعده حکم کرده شللود در این موارد جزئیه به وجوب لطف، و 

 .(۸0۶ -۸07: ۱ ،تایب ،یطبرس ینور) «علی العارف البصیر فتدبر

 ها. لزوم وجود پیامبر در همه زمان7-5
اشکال،   دهد. در اینبه آن پاسخ میاشاره کرده و  بر معتزله ابوالحسن شعرانی به اشکالی از صاحب مواقف

گر در هر عصللری پیغمبری بود و در هر  ا شللده اسللت؛ با این توجیه کهشللمار بیادعای وجود موارد نقض 
صومی که امر به معروف و نهی از منکر می    کردند و حاکمان هر جا مجتهد پرهیزکار بودند شهری امام مع

 (. ۹۸۸ -۹۸۸: تایب ،یشعرانر.ک؛ ) کردتر میلطفی عظیم بود و بندگان را به طاعت نزدیک
شان   داشت، و  ن لازم رامعجزه، تأثیر پیغمبری بود بید: اگر در هر زمان گویمی اشکال در پاسخ به  ای

  داشت، الجا و اضطرار  کرد به قهر باز میمعصیت می  قصد بود که هر کس  ایبا معجزه قاهرههمراه اگر 
در جائی  بودن آمد. اما مجتهد متقی لطف اسللت و خدا این لطف را مراعات فرموده، مردم را ازلازم می
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شد نهی کرد  ست و اجتهاد را به اندازه حاجت مردم واجب فرمود و لطف در فعل  که مجتهد متقی نبا ه ا
 .همان() هم در جای خود ثابت شده استوجود امام معصوم وجوب  وشود. بندگان به همین حاصل می

صلللاحب مواقف( بر معتزله که منکر وجوب امام ) البته نسلللبت به امام معصلللوم، اشلللکال اشلللاعره 
 .(۱۱۹ -۱۱1ق: ۱۹۱۶ ،یگانیگلپا یانربر.ک؛ ) اند، وارد استمعصوم

 منع لطف و نقض غرض انیتلازم م. انكار 3-5

ذیرفتنی  آن پایجاد شلللرایط تکلیف برای مکلَّف باشلللد، وجوب چیزی غیر از : اگر مراد از لطف، تقریر شلللبهه
  تکه موجب رغبت بندگان در ایمان و طاع         اسلللت به معنای ایجاد هر چیزی   لطف علاوه بر این، اگر  نیسلللت.

و در این  شلللود، میکه در دنیا موجب رغبت بندگان به طاعت         اسلللت تمام چیزهایی   وجوباش باشلللد، لازمه  
م نسبت   است، زیرا مستلز   ظاهرکند، و فساد این قول  میبه بندگان مطیع اختصاص پیدا   صورت، وجوب لطف، 

یم؛  پذیر نقض غرض را نمیشلللود. همچنین تلازم میان منع لطف و  قبیح یعنی اخلال در واجب، به خداوند می    
چرا که با اجتماع شرایط صحت تکلیف، حجت بر بنده تمام شده است. و اگر لطف به ترغیب و ترهیب و وعد  

شود، این        سیر  ست، تف سنت آمده ا ست، و هیچ     و وعید که در کتاب و  ضلی زائد از ناحیه خداوند متعال ا ها ف
 .(1۴۸ -1۴۹: ۱ ،ق۱۹1۸ ،یانلواس ینیحسر.ک؛ ) ها بر او واجب نیستیک از این

 «مُقرِّب یا مُبعِّد عبد»و « محصِّل غرض خدا». فرق بین 9-5
ن غرض خداوند متعال حاصل شود، بدو   ،که با آنبدانیم اگر لطف را به معنای انجام چیزی  تقریر شبهه: 

نقض غرض بوده و  ،شللک این لطف واجب اسللت؛ زیرا ترک چیزی که تأثیر در حصللول غرض دارد  
تر تر و از معصللیت دورکه مکلَّف را به طاعت نزدیک باشللد اسللت، اما اگر لطف به معنای چیزی قبیح

تواند همه بندگانش را مشلللمول کند، چنین چیزی مطلقا بر خداوند واجب نیسلللت؛ چرا که خداوند می
با از بین بردن ائمه گمراهی و تأیید ائمه هدایت، همگی را در راه مسلللتقیم قرار           ند و   هد د لطف گردا

 .(۸0۱ -۸00: ۱1۸۸ ،یتهران ینیحسر.ک؛ )

 . عدم وجود مصلحت در وضع تكلیف برای برخي بندگان34-5
یاد  «محققین»که از آنان با عنوان  -حُسلللن لطف از سلللوی برخیبر عبدالحسلللین طیب اشلللکالی  سلللیّد
ست.      -کندمی ست و پاسخی نیز به آن نداده ا شکال این است که  طرح کرده ا یری  وارد کثاولا م :مفاد ا
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مانند اهالی امریکا که تقریبا تا سللیصللد سللال قبل دعوتی به  ،ها نشللدهشللود که لطف درباره آنیافت می
سیده بود آن ضعفین و       و مثل اهل بوادی و کوه ،ها نر ست صرند و همچنین مجانین و م شینان که جاهل قا ن

  شودمیباشد، پس حسن آن ثابت ن ها مصلحت نداشته   ها. بنابراین ممکن است تکلیف برای آن امثال این
 .(۱1۴: ۱1۸1 ب،یطر.ک؛ )

 در مكلف بدون واسطه لطف يداع جادیا. امكان 33-5
شاعره به قاعده لطف وارد کرده   اند این است که غایت از لطف، ایجاد داعی در  از جمله اشکالاتی که ا

 .اد لطف لغو و بیهوده استتوان داعی را بدون واسطه لطف ایجاد کرد؛ بنابراین ایجمکلف است، و می
گیرد، اما : گرچه قدرت خداوند عام اسللت و هر چیز ممکنی را در بر میگفته شللدهدر پاسللخ اشللکال  

ضا می       سب خودش اقت سبب منا شیت حکیمانه خداوند، وجود هر چیزی را از راه  کند، به همین خاطر  م
سل را می       سان، انبیا و ر ساندن احکامش به ان ست که برای ر ستد ا  ، گر چه امکان این هست که بدون فر

 .(۱۱۱ -۱۱0ق: ۱۹۱۶ ،یگانیگلپا یربانر.ک؛ ) واسطه فرستاده، احکامش را ابلاغ کند

 . تحلیل و ارزیابي6
 :گرددیچند برم یشبهات قاعده لطف به امور خاستگاه

شبهه اول دور   «یوجوب فقه»با  «یوجوب کلام»( خلط الف شأ  ش    ) دوم ة: من بهه  دوره رشد و توسعه( و 
از دوره دوم، و شللبهه پنجم،   ازدهمیکه شللبهه دوم، دهم، امر اسللت؛ چنان نیچهارم از دوره سللوم، هم
 . گرددیامر برم نیبه هم زیهشتم و نهم دوره سوم ن

شبهه قاعده لطف در دوره تکو  قتینادرست از حق  ی( تلقب ست؛ چرا که  بلیق نیاز ا ن،یلطف:   ایگو ا
سطه اخت  -یداع جادیرا ا« لطف» تیمأمور سوم،          -مکلَّف اریولو بدون وا شبهه  ستگاه  ست. خا سته ا دان

 امر است. نیهم ز،یرشد و توسعه( ن ةدور) چهارم، پنجم، هفتم، هشتم، نهم در دوره دوم
س  طی( ابهام در شرا ج امر است. علاوه بر دو   نیاز ا یاز شبهات دوره دوم و سوم ناش     یاریوجوب لطف: ب
شد   قاعده  فیکه در تعر یدیق شاره  شدن و عدم دخالت در تمک ) لطف به آنها ا   نیمنجر به اجبار مکلف ن

 :شودیم دهیوجوب لطف در کلمات طرفداران قاعده لطف د یو قدرت بر انجام فعل(، دو شرط برا
به  یریرپذ یتأث »اول،  شلللرط ته مورد اختلاف      «فیجا آوردن تکل مکلّف از لطف و  که الب اسلللت، 

از شللبهه   یبا پاسللخ علامه حل یو محقق حل یراز یتفاوت پاسللخ حمصللطرفداران قاعده لطف اسللت. 
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 رایاختلاف دارد؛ ز نیشللبهه دوره دوم( نشللان از ا  نیشللشللم ) «بر عدم وجوب لطف لیوجود کافر؛ دل»
ن جا آوردمکلّف از لطف و به یریرپذیتأث ،یبه طور ضللمن ،یبه صللراحت، و محقق حل یزرا یحمصلل
شرط وجوب لطف م  فیتکل س  یاما علامه حل د،داننیرا  ،  «صِّل مح»و « مقرّب»لطف به  میبا توجه به تق

ودن بکه با سللتین نیلطف ا یکه معنا شللودیم ادآوریو  شللود،یمنکر عدم وجود لطف در حق کافر م
ششم در دوره             هیملطوفٌ ف حتماًآن،  سوم، چهارم، پنجم،  شبهه  ستگاه  صورت، خا شود. در هر  حاصل 
 شرط است. نیو شبهه دوم دوره سوم، همدوره رشد و توسعه( ) دوم

شتمال لطف بر مفسده در حق خود مکلف   »دوم،  شرط  س    « مکلفان ریسا  ایعدم ا شبهه    زدهمیاست. 
سوم مرتبط با ا        شم دوره  ش شبهه اول و  شبهه      نیدوره دوم و  ست.  اد که افر اندیکنندگان مدعشرط ا

 وآگاه شلللوند تا حکم به وجوب لطف کنند، همه مفاسلللد  یبر انتفا توانندینم یمورد چیدر ه یمعمول
ست م    یتنها بعد از تحقق فعل صداق لطف ا شف از انتفا  توانندیکه م سد کنند و بر ا  یک ساس،   نیمفا ا
ستدلال، از دست م   تیقاعده لطف، خاص  شأ ترد دهدیخود را در مقام ا در وجوب قاعده لطف و  دی. من

 شرط است. نی، همقاعده در مقام استدلال نیعدم امکان تمسک به ا

 گیرینتیجه. 7
مامیه، از         قاعده لطف  تا دوره معاصلللر، می    آغاز با بررسلللی آثار متکلمان ا از جهت ادله،     توان تطور 

 دوره خلاصه کرد: سهرا در  کارکردها و شبهات 
که درباره وجوب قاعده لطف ای ، تنها شلللبههدر این دوره: (دیمف خیاز شللل شیدوره پ) اولدوره الف. 
  جادیقصد خداوند از لطف، ازیرا  ؛عبث است یاست که لطف، امر اینشده،  و به آن پاسخ داده ،مطرح
را بدون واسلللطه در  یداع نیا تواندیکه خداوند م یانجام طاعت اسلللت، در حال یدر مکلَّف برا یداع

 .کند جادیمکلَّف ا

متعددی مطرح شللد، که البته   شللبهات: در این دوره (ازدهمیقرن  یتا ابتدا دیمف خیاز شلل) دومدوره ب. 
شبهات،       هیچ شد و با پاسخ به این  سبب تردید متکلمان امامیه در پذیرش این قاعده ن شبهات    یک از این 

 همه متکلمان از این قاعده دفاع کردند.

شللبهات   ،اول پدیده، قابل توجه اسللت:: در این دوره دو (تا دوره معاصللر ازدهمیاز قرن ) سللومدوره ج. 
ت،  طرح شده اس -به ویژه آثار اصول فقهی -یکلامآثار غیر است که در  و انکارهایی دهایو ترد دیجد
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سخ نداده  یشبهات  زیمتکلمان ن یبرخ نکهیو دوم ا تبار قاعده در اع زیآنان ن ییاند و گورا طرح کرده و پا
 اند.شده دیدچار تردلطف 
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