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1-Introduction 

Revelation, serving as the foundation for the formation of  Holy books, 
including the Quran and the two Testaments (Torah and Gospel), plays a 
fundamental role in the structure of divine religions. This concept, 
representing the direct communication of God with the prophets, 
underpins religious teachings and commands that have influenced various 
societies throughout history.In contemporary times, some intellectuals 
and religious scholars, considering the new challenges that have arisen in 
the face of scientific and philosophical phenomena of humanity, have 
reinterpreted and redefined religious concepts, including revelation. 
These studies have been mainly conducted with epistemological and 
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hermeneutical approaches and have attempted to examine the nature of 
revelation, its relationship with God, and the role of the prophet in receiving and 
transmitting this divine message. 

One of the theories proposed in this field is the theory of "visionary 
revelation." According to this theory, revelation is interpreted not as a direct, 
verbal communication between God and the prophet, but as a kind of dream or 
vision. Proponents of this theory believe that the Quran and other sacred texts are 
the result of the prophetic visions of the prophets, and these books are more of a 
dream interpretation than a direct interpretation of the divine will. 

In other words, the Quran and other sacred texts are seen as a conduit for the 
transmission of the prophets' visions and not as texts that require interpretation. 
This view, in a way, attempts to place the nature of revelation within the 
framework of the prophets' personal experiences and remove it from the realm of 
direct communication with God. 

2-Research Proposal 

Although numerous studies have been conducted on similar and closely related 
topics, if you look closely at the subject of this research, you will notice that less 
attention has been paid to this specific topic. This lack of studies indicates the 
need for more research in this area. 

3-Research Objective 

This research aims to examine and critique the theory of visionary revelation 
based on the evidence available in the two testaments (Torah and Gospel). 

4-Research Method 

The present research, using a descriptive-analytical method and utilizing library 
resources, tries to show that the revelational communication of the prophets in 
the two testaments was not in the form of dreams. Based on the findings of this 
research, there is numerous evidence in the two testaments that contradicts the 
foundations and requirements of the theory of visionary revelation. This evidence 
shows that revelation in the two testaments is defined as direct linguistic 
communication between God and the prophets and not as a dream experience. 

In the Old Testament (Torah), revelation is described as a direct linguistic 
process. Prophets like Moses (‘a) spoke directly to God and received divine 
messages. These messages are clearly stated, and there is no sign of ambiguity or 
the need for dream interpretation. 
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In addition, in the New Testament (the Gospel), Jesus Christ (‘a) is also 
introduced as someone who directly receives and transmits divine messages. In 
none of these cases is the revelation interpreted as a dream. 

It should be noted that this study does not enter into the discussion of the 
validity or authenticity of the current Gospel and Torah because its purpose is to 
examine the evidence available in these texts to refute the theory of dream 
revelation. Even if we assume that the current texts of the two Testaments have 
changed, the evidence that shows that the prophets' communication with God was 
not in the form of dreams and visions is still sufficient to refute this theory. 

This study shows that the theory of dream-revelation contradicts the definition 
and nature of revelation in the two Testaments. According to the Old Testament, 
the main characteristic of the prophets is to receive revelation directly and 
verbally, and this revelation has a clear verbal nature. Therefore, the claim that 
the Quran and other holy books are the result of apostolic visions is not consistent 
with the evidence available in the two testaments. This theory introduces not only 
the Quran but also the Torah and the Gospel as apostolic visions of Moses and 
Jesus (‘a) and considers the revelation of all prophets as a kind of influence from 
their dreams. This is while the evidence available in the two testaments rejects 
this claim and shows that revelation is direct and verbal communication between 
God and the prophets. 

5-Final Results 

Finally, this research concludes that the dream-based theory of revelation is 
incompatible with the definition and nature of revelation in the two testaments 
and cannot be proposed as a valid theory in religious studies. This theory not only 
distorts the nature of revelation but also questions the role of prophets as direct 
recipients and transmitters of the divine message. Therefore, to correctly 
understand the nature of revelation and its role in the formation of divine 
religions, one must pay attention to the definitions and evidence found in the 
sacred texts, including the Two Testaments and, most importantly, the Quran, 
and avoid incorrect and illogical interpretations. 

Keywords: Revelation, Visionary, Two Testaments, Torah, Gospel. 
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 آن یانگار ایرو هیو نقد نظر نیدر قرآن و عهد یوح تیماه

 علي کربلائي پازوکي 
مه ادانشگاه علّ، دانشکده الهیات ،معارف اسلامیدانشیار گروه 

 ، ایرانتهران، طباطبائی

   علي بصيرت
رف اسلامی، دانشکده الهیات و ادانشجوی دکتری گروه مع
 امه طباطبائی، تهران، ایرانمعارف اسلامی، دانشگاه علّ

  

  

 زادهصالح حسن
امه دانشکده الهیات دانشگاه علّ  ،استاد گروه معارف اسلامی

 ، ایرانتهران ،طباطبائی
  

  الدین خلعتبری ليماکيحسام
و معارف  اتیدانشکده اله ،یگروه معارف اسلام اریدانش
 رانیاتهران،  ،امه طباطبائیدانشگاه علّ ،یاسلام

 چكیده

 یخبراز جمله قرآن و عهدین( و مبنای ساختار ادیان الهی است. ) گیری کتب مقدسوحی، اساسِ شکل

در مواجهه با  ینداریو د یپژوه نید یهاچالش یپاسخ برا افتنی یدر تکاپو ر،روشنفکران معاص

و نسبت آن  قرآنوحی  تیماه یبه بررس یکیو هرمنوت یشناسمعرفت کردیبا رو ی،بشر دیجد یدستاوردها

 ژوهشپاند. از جمله آخرین نظریه آنان در مورد، رؤیانگاری وحی است. هدف تهپرداخص( ) امبریبا خدا و پ

حاضر  این است که با بررسی شواهد موجود در عهدین نشان دهدکه ارتباط وحیانی پیامبران، از نوع خواب 

د. شومیو رؤیا نبوده است؛ زیرا در عهدین شواهد متعددی، متعارض با مبناها و لوازم این نظریه یافت 

-فیتوصیروش ها، از داده لیتحل و هیدر تجزو  ایکتابخانه منابعپژوهش حاضر در گردآوری مطالب، از

ی، خواب و رؤیا یافته اینکه بر اساس این نظریه، وح .است گرفته بهره انتقادی شیوه تطبیق تحلیلی آمیخته با

خواهد و نه مفسر، و آنان که در تفسیر است و قرآن حکایت رؤیاهای رسولانه است و این کتاب معبّر می

اند. لازمه چنین ادعایی این است که نه فقط قرآن، بلکه تورات و انجیل هم اند، کار بیهوده کردهکوشیده

است و وحی تمام انبیاب نیز نوعی تأثیرپذیری از رؤیاهای آنان است.  ع() رؤیاهای رسولانة  موسی و عیسی
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وحی، با قدر متیقن از تعریف و ماهیت وحی بر اساس فرازهای انجیل و  نتیجه آن است که رؤیاانگاری

سرشت  یاست و وح یوح افتیدر امبرانیپ یاصل یژگیو قیبر اساس عهد عت تورات، مخالفت جدی دارد.

لازم به ذکر است، بحث از اعتبار یا اصالت انجیل و تورات فعلی، در مدعای پژوهش مدخلیتی  دارد. یزبان

ندارد، زیرا وجود شواهدی در عهدین که خواب و رؤیا نبودن ارتباط انبیا با مبدأ غیب را اثبات کند، برای 

 رد رؤیاانگاری وحی کافی است.

  انجیل.وحی، رؤیا انگاری، عهدین، تورات،  :هاکلید واژه
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 . مقدمه3
گر های دین و راه ارتباط خداوند با پیامبران و بیانوحی از ارکلان مسلللألله نبوت و از پلایه

های آسمانی است.  به طور کلی از وحی، دو خوانش  مهم بیان شده اصالت و اعتبار کتاب
وساطت ا مستقیم، ب) است. اکثر اندیشمندان مسلمان وحی را حاصل ارتباط پیامبران با خدا

دانند. اما از منظر بعضللی از روشللنفکران معاصللر مانند فرشللته الهی یا از ورای حجاب( می
جوشللد، جبرئیل همان خرد پیامبر اسللت، نبی فاعل و نبی می آقای سللروش وحی از درون

ر.ک؛ سلللروش، ) خالق وحی و کتاب مقدس اسلللت و وحی منشلللأ بیرونی و غیبی ندارد
را خواب و رؤیا و  قرآن یوح تیماه(  او 1۹- 11: ۱۹00؛ خسلللروپناه،  1۶ – 1: ۱1۴1

ر.ک؛ سلللروش، ) کندنلامه که نیازمند  به معبّر و نه مفسلللر دارد.عنوان میقرآن را خواب
(. لازمه چنین برداشتی از وحی این است که تمام انبیای گذشته، ازآدم تا ابراهیم ۱0: ۱1۴7

ند، اارتباط با خدا و دریافت وحی بودهالسلل،م، که مدعی و نوح و موسللی و عیسللی علیهم
های مقدس از جمله تورات و انجیلی که بر موسی و عیسی نوعی مجازگویی کرده وکتاب

 گر رؤیاهای انبیا است. نامه و حکایتنازل شده، خواب
 و سلللایر قرآن انتسلللاب ینفرؤیاانگاری وحی و  رشیلازمله پذبلا توجله بله اینکله 

کشد ترین مسائل و مبانی دینی را به چالش میوند، یکی از مهمبه خداهای آسلمانی کتاب
  شللود، نوشللتار حاضللر،های مقدس میو سللبب تضللعیف اعتقاد  متدینان در مورد کتاب

البته نه از طریق تحلیل آیات قرآن  درصلدد تحلیل شلبهه فوق در مورد ماهیت وحی است.
دلالت التزامی حاصل از اجماعی که  و بیان مفسلران مسلمان؛ بلکه با رویکردی نو و از راه

 کردیرو کیابتدا در  در پژوهش، نیا درشود. از ماهیت وحی از منظر عهدین حاصلل می
گردیده اسلللت. سلللپس ماهیت وحی از منظر  و تحلیل انیب رؤیاانگاری وحی، ی،فیتوصللل

نی توان به قدر متیقعهدین توصلیف و تحلیل شلده اسلت. در نهایت نشان داده شده که می
از تعریف و ماهیت وحی از میان فرازهای انجیل و تورات رسلللید که آن قدرمتیقن،  وحی 

کران هم ف کند. بر این اسلاس قرائت روشنفکرانی همچون سروش ورا ک،م الهی  بیان می
او مانند ابوزید و مجتهد شلللبسلللتری و دیگران، از ماهیت وحی، نه تنها با قرائت قرآنی از 
وحی بلکله با قرائت تورات و انجیل، از وحی، هم خوانی ندارد. این ادعا با همه م،حظاتی 
است که درباره اصالت انجیل و تورات فعلی مطرح  است. زیرا صرف وجود شواهدی در 



 215  | کربلایي پازوکي و همکاران 

 

خواب و رؤیا نبودن ارتباط انبیا با مبدأ غیب را اثبات کند، برای رد رؤیاانگاری عهدین که 
افزایی و تواند در راسلللتای همها میوحی کلافی اسلللت. افزون بر این، این گونله پژوهش

 تقریب پیروان  ادیان الهی  موثر باشد.

 . بیان مسأله3-3
ن اسلت .بر اساس این دیدگاه دیدگاه دکتر سلروش درباره ماهیت وحی قرآ« رویاانگاری»

(؛ یعنی چنین ۶۸: ۱1۴7ر.ک؛ سلللروش،  ) ص( اسلللت.) وحی خواب و رویای رسلللولانه
نیسلللت که پیامبر در بیداری از خداوند متعال، با واسلللطه یا بی واسلللطه، وحی را  دریافت 

ص( اسلللت. که آن را برای مردم ) های پیامبرداشلللته باشلللد. بلکه وحی قرآنی تعبیر رویا
با فرهنگ زمانه خودش بیان فرموده اسللت. لازمه این دیدگاه این خواهد شللد که  متناسللب

ص( و کتاب قرآن به خداوند غیرقابل پذیرش و قرآن در ) انتساب رسالت حضرت محمد
سلطح یک کتاب بشلری تنزل یابد اگر چه در نقد این دیدگاه سلروش آثاری منتشللر شده 

صدد بیان این حقیقت که اگر دیدگاه  اسلت. اما پژوهش حاضلر در رویکردی نقضلی، در
سلروش درست باشد، همین مدعای او باید درباره سایر پیامبران نیز مطرح شود یعنی لازمه 

های آسللمانی  مانند تورات و انجیل  نیز پذیرش رویابودن وحی آن اسللت که سللایر  کتاب
همه  ع(، باشد: با وجود) ع( و حضرت عیسی) حاصلل رویاهای رسلولانه حضلرت موسلی

م،حظلاتی کله درباره اعتبار کتب مقدس از جمله عهد عتیق و جدید وجود دارد، اما قدر 
آن است که تورات و انجیل سخن ( هاخصلوصلا کاتولیک) مسللم نزد یهودان و مسلیحیان

خدا و وحی الهی اسلت و در این مورد شواهد فراوانی در این دوکتاب مقدس وجود دارد  
شلد، خوابشان از سنخ خواب حضلرت موسلی و عیسلی نازل میو اگر در خواب وحی بر  

ین شللد. امردم عادی نیسللت. بلکه سللخن الهی اسللت که از این طریق به آنان فرسللتاده می
تحقیق در صللد نشللان دادن این حقیقت اسللت که دیدگاه رویا انگارانه وحی  شللروش با 

دارد  با توجه به خوانشلللی کله از وحی در این دو کتلاب  مقلدس وجود دارد هم خوانی ن
اینکه ماهیت نبوت در بین پیامبران از یک سلنخ اسلت و تا به امروز کسی از این منظر  بین 

 آنان فرقی نگذاشته است. چنانچه در قرآن کریم آمده است: 
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یْنا بهِِ  » ى بهِِ نُوحاً وَ الِذی أَوحْیَنْا إِلیَْکَ وَ ما وَصللِ رَعَ لکَمُْ منَِ الدنینِ ما وَصللِ مَ وَ إِبْراهیشللَ
رِکینَ ما تَدْعُوهمُْ إِلیَهِْ اللهُِ  وَ عیسللى مُوسللى أَنْ أَقیمُوا الدنینَ وَ لا تتَفََرقُِوا فیهِ کَبُرَ عَلَى الْمُشللْ
ترجمه: آیینى را براى شلللما مقرر نمود که به « إِلیَهِْ منَْ یَشلللابُ وَ یهَْدی إِلیَهِْ منَْ ینُیب یجَتْبَی

سلللى و عیبود؛ و آنچه را بر تو وحى فرسلللتادیم و به ابراهیم و موسلللىنوح توصلللیه کرده 
سلللفارش کردیم این بود که: همان دین خالص را برپا دارید و در آن تفرقه ایجاد نکنید. و 

کنید ] توحید[ بر آنها گران اسللت. خداوند هر کس را آنچه مشللرکان را به آن دعوت مى
 کةمبار ةسور) نمایدند به سوى خود هدایت مىگزیند، و کسلى را که توبه کبخواهد برمى

 .مکارم شیرازی(الله آیتترجمه  ؛۱1 :شوری
بر اسلاس این آیه شلریفه و سایر آیات در قرآن و عهدین، هر پیامبری در طول تاریخ 
نه تنها پیامبر پیشین را نقد نکرد، بلکه تایید نمود و ادامه دهنده رسالت او بود و همان وحی 

گردد، شلرایع الهی حاصلل همان ارتباط وحیانی است اشلته اسلت و تأکید میو نبوت را د
که ماهیت آن، نسلبت به همه انبیا یکسلان بوده اسلت. بنابراین رویاپنداشتن ارتباط وحیانی 

شلللود. بنابر این انبیا، خ،ف قدر مسللللمی اسلللت که قرآن و تورات و انجیل مشلللاهده می
 جدی روبرو است.دیدگاه رویانگاری وحی با موارد نقض 

 . پیشینة پژوهش3-2
علی رغم  آثار ی که در نقد رؤیاانگاری وحی، در قالب کتاب و مقاله نوشلته شللده است، 

ها با رویکرد پژوهش حاضلر، یعنی بررسی تحلیلی و انتقادی نظریه اما در هیچ کدام از آن
مسلللیحی،  رؤیلاانگلاری وحی با ماهیت وحی در عهدین و نظرگاه اندیشلللمندان یهودی و

 تطبیق انگاره وحی در عهدین و قرآن»بررسللی تطبیقی انجام نشللده اسللت. بادقت در مقاله 
 بررسلللی تطبیقی وحی و نبوت از»نوشلللتله: خلانم دل آرا نعمتی پیرعلی( و کتاب ) «کریم

وحی و نبوت در قرآن و »نوشلللته: خانم اعظم پرچم( و کتاب ) «دیلدگلاه قرآن و عهلدین
ه های یاد شللداد باغبانی آرانی(، در میابیم که هرچند در پژوهشنوشللته آقای جو) «عهدین

 درباره ماهیت وحی از منظر قرآن و عهدین کار شلده است، اما به بحث رویاانگاری وحی
دیدگاه آقای سلللروش( به شلللکل خاص، پرداخته نشلللده اسلللت و از اینروو جای چنین )

پژوهشلی خالی اسلت. نوآوری اثر حاضر آن است که بحث رویاانگاری آقای سروش در 
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شکل جدیدی و مقایشه آن با خوانش وحی در عهدین و نزد دانشمندان یهودی و مسیحی 
 است. مورد بررسی و نقد قرار گرفته است. 

 های عبدالكریم سروش درباره ماهیت وحي یر اندیشه. س2
 یکی از روشنفکران معاصر که درباره ماهیت وحیانی قرآن و انتساب قرآن به خدا یا پیامبر

ص( نظراتی را ارائه داد، عبدالکریم سلللروش اسلللت. وی در طی چند مرحله ادعاهایی را )
ز منظری جدید، انتساب قرآن به خدا در قالب سخنرانی، مقاله و کتاب، ارائه داد و هر بار ا

 ص( عنوان کرد.) را نفی نمود تا در آخرین مرتبه، قرآن را حکایت رؤیاهای پیامبر

 . تجربه دیني2-3
ادعا در سللال  نیا .اسللت یتجربه نبو یوح نکهینخسللت سللروش عبارت اسللت از ا یادعا

 آنجا مطرح بر اسللاس آنچه سللروش در .منتشللر شللد «ینیتجربه د طبسلل» کتاب در  ۱177
 طیتجربه کننده و شرا است و نوع احساسِ یحسل  تجربه یهمانگونه که انسلان دارا نمود،
 نیهم زین ینیتجربه د ،موثر اسلللت ،و تجربه او ساحسلللا تیفیدر ک ،حلاکم بر او یِطیمح

 اسللت.اوت متف ،گریبا انسللان د یهر انسللان ینیو تجربه د افتیدر. افزون بر این گونه اسللت
 ایجربهت ،ثر استأکه از آن مت یطیفهم خود و با توجه به شرا چهیاز در یچرا که هر انسلان

 ؛داسلللت و همان حکم را دار ینیتجربه د ینوع زین یتجربه نبو مییحال گو دارد.متفاوت 
و  یمعنو و تجربه افتیدر در نوعِ محیط، حاکم بر آن طیشللراو  امبریپ یِزندگ طِیمح یعنی

و  امبریپ تیثر از شخصأمت ،تجربه است نیکه محصول ا یپس وح .ثر اسلتمو پیامبر ینبو
 (.1۶ – 1: ۱1۴1ر.ک به: سروش، ) .اوست ستیز طیحاکم بر مح طیشرا

 یاله تیاز آن نوران امبریپ ریتفس ی،وجود دارد که وح یاله یتینوراناز منظر سروش، 
 یطیمح طیو شللرا یدرون تیثر از شللخصللأمت امبریمبهم اسللت و پ ی،اله تینوران .اسللت

( 1۶ – 1: ۱1۴1ر.ک به: سللروش، ) .نام دارد یکه وح ،کندیم ریآن مبهم را تفسلل ی،رونیب
 .سللتا رییدائماً در حال تکامل و تغ ،او یزندگ طیو هم مح امبریپ تِیهم شللخصلل یاز طرف

 امبریهرچه پ نیبنابرا .ابدییتکامل م به شلللکل تدریجی ص( نیز) پیلامبر ینیپس تجربله د
در سللال  رامبیکه پ ینیلذا د ؛خواهد شللدترکاملمبهم  قتِیاش از آن حقتجربه ،رود شللتریپ
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تر و ربهف ،کردیم غیتبل نهیکله قبلل از هجرت به مد ینیبلا د ،نمودیم جیترو یهجر یلازده
از  اناًیاح ی(انیمتن وحیا همان ) حجم قرآن ،افتییادامه م امبریپ اتیتر بود و اگر حکامل

ت و به دست آمده اس امبریپ اتِیح یخیپس اسل،م در بسلط تار ؛تر بودآنچه هسلت افزون
 ی ابندهکه بازت یاتجربه ؛است امبریپ ینیاسلت که حاصلل تجربه د یجیتدر ،آن حصلولِ
ه: سروش، ر.ک ب) .استیعنی پیامبر(، ) آن مفسرِ یِرونیب طِیمح طیو شرا یدرون تِیشلخص
 (.1۹- 11: ۱۹00و همچنین ر.ک.به: خسروپناه،  1۶ – 1: ۱1۴1

 همچون عسل زنبور يوح. 1
اما  .تکرار نمود لیو تمث اتیدر ادب یریینخست را با تغ یهمان ادعا ۱1۶۸سلروش در سال 

همچون  مبرایکه پ او معتقد شللد .را فروکاسللت یوح گاهیو جا امبریپ تیشللخصلل ،،تیتمث
بلکه  ؛دکن کراراست را ت دهیکه هر آنچه از خدا و فرشلته شلن سلتین یطوط مانند ایپرنده

در  ریثأو ت رییو با تغ کندیم افتیدر یرا از منبع وح هیاو همچون زنبور اسللت که شللهد اول
 گرید یلیسللروش در تمث(. 7۹-۸0: ۱1۴7ر.ک به: سللروش، ) .دینمایم دیعسللل تول ،آن
حاکم  طیراثر از شأنمود که به تناسلب و فراخور توان خود و مت هیتشلب یرا به شلاعر امبریپ

ابراز  بایز ینثر ایموزون  یاسللروده شللکل افته اسللت بهیرا که در یالهام ی،زندگ طیبر مح
 .شلللد خواهد باتریشلللعر و نثرش ز ،امر توانمندتر باشلللد نیدر ا امبریپس هرچه پ .کندیم

 یِطیمح طیدر شللرا یو حافظ را ندارد و هر شللاعر یمولو یشللعر توانِ ی،چنانچه هر کسلل
 گریون دچ ؛دیرا بسرا یاشعار مولو تواندینم چکسیپس ه ؛است ستهینز ،حاکم بر آن دو

(. ۱1۶7) .سروشو نیز   11۱: ۱1۴7ر.ک: سروش، ) .داردنرا  یو توان مولو حهیقر یکسل
 (۹۱(: ۱۹00) همچنین ر.ک: خسروپناه، .۴۶ شماره شه،یاند بازتاب، «و زنبور یطوط»

  يوح یانگارایرو. 0
 هااؤیآن ر یرا راو امبریو پ دینام «اؤیر»را  یمتفاوت وح ییمرحله در ادعا نیسللروش در ا

که اخیرا همه ) «محمد راوی رویاهای رسولانه». وی در مجموعه مقالاتی با عنوان دانسلت
جمع نمود(، آورده اسللت که هر « رویای محمدک،م محمد، »آن مباحث را در اثری با نام 

هسلللت قرآن خوابهای »گوید: ، ولی بلا تغییر تعبیر می«هسلللت قرآن حلالهلای انبیلا»چنلد 
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 ر وبهتعبی  ها راسللپس همانه، دید را ییهاخواب امبریکه پ بر این باور اسللت او«. مصللطفی
مترجم و  ،هاسلللت و خوابخواب تگریپس قرآن حکا ؛و جمع آنها قرآن شلللدآورد  انیب

و نیز   ۱0۹-۱01: ۱1۴7ر.ک به: سلللروش، ) .بر اسلللتعم ازمندیبلکه ن ،خواهدیمفسلللر نم
 (۶۶-۶۸همان: 

 یناسش یهست کردینه رو ی،وح یانگار اؤیکه مقصودش از ر کندیم حیسروش تصر
 یسشناداریدر پد .است یوح یداریپد تنبلکه او درصدد شناخ ی؛است و نه معرفت شناس

 نیو در ا ردیگیقرار م یمورد دقت و بررسللل ،شلللده اسلللت داریکه پد ثیاز آن ح دهیپد
 ی،عیان طبجه یِکیزیمتافهای فرضپیشو چه  یتجرباز نوع چه  فرض،شللیهرگونه پ ،مداقه

 یبررسللل نیدر ا(. به عقیده سللروش، ۴۸: ۱1۴7ر.ک؛  سللروش، ) رودبه حالت تعلیق می
 دینبا پس .اسللت ی(وح دهیپد) ایرو نیاز ا امبریپ تیروا یچگونگ شللودیآنچه جسللتجو م
ه مورد توج مانیحق و باطل و کفر و ا ایو نبوت  یوح از جمله قبول و ردّ یمبلاحث ک،م

 (.۱۸1-۱۸1: ۱1۴7ر.ک؛ سروش، ) .رندیقرار گ
از  یتیباشلللد، بلکه قرآن روا امبریپ یایرو تواندیکه قرآن نم کندمی سلللروش بیان 

در حال حاضر در دسترس ما قرار دارد و سروش در ت،ش  تیروا نیاست. ا امبریپ یایرو
 کند. داریاست را پد دهید ایدر آن رو امبریکه پ یتیاست تا روا

 یداشته است و با راست یرسولانه و رمز آلود ییاهایرو ص() محمد ،از منظر سروش
از مجاز و  یبا دور ،و با لحاظ عرف نیمب یزبان عرب بااسلللت را  دهیو صلللداقلت آنچله د

او  تیموفق بوده اسللت و روا یتگریروا نیدر ا امبریپ ایحال آ .کرده اسللت تیروا ،هیکنا
عبر اسللت م ازمندیاسلت که ن یاپس قرآن خوابنامه .سلتیمعلوم ن ریخ ایمطابق با واقع بوده 
 نیا است و بعد از او دهیکه د تاسل ییهاخواب یتگریروا امبرینقش پ .نه مفسلر و مترجم

ر اسلللت را به فهم بشللل دهید ایدر عالم پر رمز و راز رو امبریآنچه پ دیبران هسلللتند که باعم
 (.۱0۹-۱01: ۱1۴7ر.ک به: سروش، ) .دنکن کینزد

بلکه  ،کاهدیرا نم یوح گاهیارزش و جا ی،وح یانگلار ایلدارد رو دهیلسلللروش عق
سللت ا یزیآن چ یراو ی،در واقع نب ،پنداشللته شللود یانگار ایرو یاگر وح رایز ؛دیافزایم

 یراو ی،پس نب ،پنداشلته شود ،ندیگویم گرانیآنگونه که د یاما اگر وح .اسلت دهیکه د
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 .هاسللتدهیبرتر از شلن ،هاشللده دهیاسللت و واضلح اسلت که د دهیاسلت که شلن یزیآن چ
 (.۶7: ۱1۴7ر.ک به: سروش، )

افزاید. بر آن میکاهد که وحی را رؤیلا انگلاشلللتن، نله تنهلا از قوّت وغنای آن نمی»
ران وحی را مسموعات نبیّ می ت. شود که مرئیّات اوسپنداشتند، ولی اینک معلوم میمفسلّ

گفتنلد پیلامبر خبر قیامت را از خدا شلللنیده و برای ما بازگفته اسلللت، اکنون اگر آنلان می
گوییم او صللحنة قیامت را دیده اسللت، جنّ و مَلک و شللیطان و عرش و کرسللی را هم. می
گفتند خدا قصللة سللجدة فرشللتگان بر آدم و سللرپیچی شللیطان را برای پیامبر آنان میاگر 

گوییم آن صللحنه با شللکوه را پیامبر به چشللم رؤیابین خود تعریف کرده اسللت، اکنون می
ربایی و چه حکایت پر رمز و دیده است و برای ما تعریف کرده است، و چه تصویر هوش

کنیم که رؤیا اهمیت پیشین و دیرین خود را از گی میدریغا که ما در عصری زند !اینکته
تند و افهای آشفته و پریشان میاسلت، با شنیدن واژة رؤیا آدمیان به یاد خوابدسلت داده 

پیامبران قهرمانان عالم خیال وبرتر از آنند و مکشلللوفاتشلللان  ..... انگارند.همه را چنین می
های پریشلللان داریم، همچنان که ، خواببلی .کندتر میدنیلای تنلگ طبیعلت را گشلللاده

های متعالی هم داریم، و رؤیاهای رسولانه از این شعرهای سست و تهی داریم. ولی خواب
 (.۱۱۹-۱۱1: ۱1۴7ر.ک به: سروش، ) «اند.های نازل نبوّتکه نصیبه....اند. جنس

ه جدو س یو عرش و کرس طانیجن و ملک و ش ،امتیصحنه ق امبریپ ،از منظر سروش
کرده  فیربشر تع یو اکنون برا ! ایدر رو البته ،است دهیرا د سیابل انیم،ئکه بر آدم و طغ

   .است
 و شللودداخل  گرانیدر خوابش در چهره د امبریاسللت که پ نیا «یانگار ایرو»لازمه 

و تجربه  دیگویو از زبان آنها سلللخن م گرددیم یو گاه موسللل میگلاه ابراه ،آدم یگلاه
 ؛اسللتینام جمله انب ،احمد نام :دیگویم یچنانچه مولو .تابدیباز م ایخود را به نام انب یباطن

 (. ۱۱7: ۱1۴7ر.ک به: سروش، ) .احمد است ایبلکه نام همه انب
 گوید: سروش می

هایی مانند مکاشللفه و واقعه و مثال و تواند به جای واژة رؤیا، از واژهخواننده می»
اقلیم هشلتم و جابلقا و جابلسلا و ارض ملکوت استفاده خیال منفصلل ومتّصلل و 

د عمها، واژة رؤیا را به اند(، اما نگارنده بدون مخالفت با آنچنلانکه کرده) کنلد
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وپا گیر آن مفاهیم کهن و متافیزیک برگزیلده اسلللت تلا اولاً از ابهامات دسلللت
ارتر و را آشللکص( ) هولناکشللان حذر کند، و ثانیاً حقیقت تجربة پیامبرانة محمّد

تر نماید. آدمیی نیسلت که خوابی ندیده باشد و رؤیا را در عمرخود یافتنیدسلت
خبر باشلللد. لذا همه کس با رجوع به بلارهلا نیلازموده و از تلخ و شلللیرین آن بی

تواند چیزکی از آنچه بر رسللولان و عارفان در خلوت مراقبه و رویاهای خود می
 «.رفته اسللت، دریابدو در عالم مثال می در اعماق مکاشللفه و در حضللرت خیال

کنیم ما هنگام قرائت قرآن، گویی فراموش می(.  »۴1: ۱1۴7ر.ک به: سللروش، )
خوانیم که زبانش، زبانِ بیداری نیست، بلکه زبانِ خواب ای را می«نامهخواب»که 

اسلت. درسلت اسلت که زبانی عرفی و بشری و شیرین است، اما زبانِ خواب هم 
آلود است ترین صورتش، باز هم رمزآلود و مِهاب همواره و در صریحهست. خو

و نیازمند خوابگزاری، و زبانِ آن را معادل زبانِ بیداری گرفتن، خطایی مهلک و 
 (.۴۸: ۱1۴7ر.ک به: سروش، ) عظیم است.

 . وحي از منظر یهود و عهد عتیق5
ی در  عهد عتیق و انتساب آن به طور کلی دو دیدگاه مهم در میان یهود درباره ماهیت وح

 به خداوند مطرح است:
 دیدگاه اول: غالب دانشلمندان یهودیت و مسلیحیت سنتی معتقدند که همه عهد عتیق

اعم از بخش تورات و بخش انبیلاب و بخش مکتوبات(، کلام و الهام خداوند اسلللت و هر )
کل و پترسون، مایر.ک: ) کسی قصد دارد کلام خدا را بخواند باید به آن متن مراجعه کند

 .میشلللل، توماس؛ 10و  ۱۸ص ( : ۱1۴0) .هیک، جان؛ ۹1۴و  ۹1۶: ص (۱17۸) دیگران،
ر.ک: ) ( و نمونه آن ده فرمان یا همان احکام ده گانه یا ده دسللتور اسللت.1۸ص (:۱177)

تا  ۱تا آخر و همچنین سللفر تثنیه، فصللل پنجم، آیات  ۱سللفر خروج، فصللل بیسللتم، آیات 
 اره کیفیت سخن گفتن خدا دو نگاه بیان شده است: آخر( و درب

گویند به نیابت از خدا اسلللت و آنان نائبان خدا روی الف: نیابت؛ پیامبران هر چه می
ونیز  ۱۸و  ۱۸ر.ک: سفر خروج، فصل چهارم: ) زمین هستند و نبی زبان گویای خدا است.

 (۱۶ آیه ۱۶و نیز سفر تثنیه فصل   1تا  ۱همان فصل هفتم از آیه 
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ا به گونه مالکیت سللخنان رکند و اینب: تملک: خداوند سللخنان پیامبران را تأیید می
 گیرد و گویا خود خدا سخن گفته است.عهده می

دیدگاه دوم: از نظر برخی دانشلمندان معاصر، بخش اندکی از عهد عتیق پیام مستقیم 
 های موسلللی، روایتالسللللام(علیه) ها پس از موسلللیخداوند اسلللت؛ زیرا یهودیان، سلللال

روایات  کردند و اینهای بنی اسرائیل را به شکل شفاهی منتقل میالسللام( و حکایتعلیه)
 و حکلایلات، حدود پنج قرن قبل از میلاد مسلللیح، در یک کتاب جمع و گردآوری شلللد

 (.1۶: ۱177س،توما ر.ک؛)

 . وحي درعهد عتیق6
ماهیت وحی در قرائت به  ،عهد عتیق و دین یهود از منظر (،وحی رسلللالی) ملاهیلت وحی

 و بر اسللاس عهد عتیق ویژگی اصلللی پیامبران دریافت وحی اسللت. نزدیک اسللت قرآنی،
شود که نوع سخنان یم دهیاز عبارات متعدد، فهم قیعهد عت دردارد.  یسلرشلت زبانوحی 

م ک،« »شللدخدا متکلم « »خدا گفت»همچون  یداشللته اسللت و عبارات یخدا، صللورت زبان
 هااز  آن دارد که عبارت تیها، حکاو مانند آن« گویدیهوه با من سخن می»« خدا نازل شد

 وردِمردمِ م انِیمطرح شلللده اسلللت که م یشلللکل نیخداوند به هم یهاها و کلمهو جملله
 بوده است. جیرا ات،یخطابِ آ
 

 رو،ثی) السلل،م گله گوسللفندانِ پدرزن خود هیعل یکه حضللرت موسلل یزمان نمونه اول:
در  یخدا و موس انیم یهاسخن گفت و مکالمه یخداوند با و د،یچرانی( را منیکاهن مد

 گردد:  یآغاز م نگونهیسفر خروج فصل سوم و چهارم قابل توجه است که ا
طرف ها را به و گله دیچرانیرا م انیکاهن مد ثرو،یهای پدرزن خود و موسلللی گله»

شللعله  بوته در انیو فرشللته خداوند از م دیکوه خدا(، رسلل ) رانده، به حوریب ابان،یب گرید
آن بوته به آتش شلللعله ور بود اما بوته فانی  نکیو ا سلللتیآتش به او نمودار شلللد و نگر

را  میظع یتماشا نیگردم تا آنکه ایم گریحال به طرف د هگفت: ک یشلد. پس موسلینم
 ستنیکه به آن طرف از برای نگر دیشلود و خداوند چون دیکه بوته چرا سلوخته نم نمیبب

ت گف گریبوته آواز داد و گفت که: ای موسلی! موسللی! و او د انیرا از م یخدا و د،یگرد
کن.  خود خلع یخود را از پا نی. نعلایم کینزد نجایحاضللرم؛ و او گفت که به ا نکیکه: ا
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گفت که من خدای پدرت ابراهیم و  گریمقدس است و د نیزم ،یاستادهیزیرا مقامی که ا
ا بخد سللتنیکه از نگر رایز دیخدای اسللحق و خدای یعقوبم و موسللی روی خود را پوشلل

 فصل، سفر خروج) ...«دمیقوم خود را در مصر د بتیمص قیو خداوند گفت به تحق دیترس
 (.  7تا  ۱ اتیسوم، آ

و  یگفت وگوها تا آخر فصلل چهارم ادامه دارد که به رسالت حضرت موس نیا البته
خداوند با هارون هم گفت و گو  یگردد و حتیفرعون منجر م یاو به سللو تیآغاز مأمور

 ر.ک: سفر خروج، فصل سوم و چهارم(. ) کند.یم
با خداوند نجوا نموده و از  یکه حضلللرت موسللل ییآنجا ،در سلللفر اعداد نمونـه دوم:

داوند کند و از خیم تیبار رسالت شکا ینیرسلد و سلنگیکه از قومش به او م یمشلک،ت
 :دیگویسخن م یطلبد، خداوند با موسیم یاری

که  یدانیرا م شانیکه ا لیاسرائ خیخداوند به موسی فرمود که هفتاد نفر از مشا پس»
مجمع آور تا با تو در  مهیرا به خ شانینزد من جمع کن و ا ند،یقوم و ضلابطان آنها خیمشلا

که با  یآنجا حاضللر باشللند، که من نازل شللده با تو در آنجا متکلم خواهم شللد و از روح
نهلاد تلا آنکه با تو بارِ قوم را بردارند و تو به تنها آن را  خواهم شلللانیتوسلللت گرفتله بر ا

گفت  یو خداوند به موس دینمائ سیفردا تقدرا برای  شتنیبرنداری و قوم را بگوی که خو
که گفته من در نظر تو به  دید یاسللت ! الحال خواه دهیدسللت خداوند کوتاه گرد ایکه آ

 (11تا  ۱۸ اتی، آ۱۱سفر اعداد، فصل ) «نه.  ای رسدیوقوع م
وجود دارد که به طور مشخص به عنوان سخن خدا  یعبارت اهیدر کتاب اشلع نمونه سوم:

 طرح شده است:
که قوم مرا تسللی دهید، تسللی دهید. به اورشلیم به خوشی سخن  دیفرمایم تانیخدا»

و دارش تمام و گناهش معفوّ اسلللت؛ چون که از دسلللت  ریکه گ دیلرانلده او را نلدا نملائ
 نیزیرا که دهان خداوند چن؛ خداوند در برابر همگی گناهانش بالمضلللاعف  گرفته اسلللت

 .(۸تا  ۱ اتیآ ۹0اه، فصل یکتاب اشع) «فرموده است.
در سلللالی که عزیاهِ مَلِک وفات یافته بود، اشلللعیاه نبی، با خداوند مواجهه  نمونه چهارم:

 مستقیم داشته است و بین ایشان مکالمه برقرار شده است:
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که  سللتیبفرسللتم و از برای ما کرا ه ک  گفتیکه م دمیآنگاه آواز خداوند را شللن»
قوم بگو  نیا هبرو و ب» :و او گفت که «حاضرم مرا بفرست نکیا»گفتم که  گریمن د  برود

ا درک نمائید امکنان م،حظه میفهمید و م،حظهکنید اما نمیکه  استماع کنان استماع می
ه ان را بهای ایشچشمسنگینی و ه های ایشان را بو گوش یفربهه قوم را ب نیدل ا .کنیدنمی
ودشان دل خه گوشهای خود بشنوند و به و ب نندیچشلمان خود به مبادا که ب .گذاروا یورک

 :فتو او گ « چنده ای خداوند تا ب« :و من گفتم که .ابندیو رجوع نموده شفا  ندیدرک نما
اب خر نیها بدون آدم و زمهخان ومسللکون باشللند  ریغ ،شللده رانیکه شللهرها و یوقته تا ب»

 (۱۱تا  ۶کتاب اشعیاه، فصل ششم، آیات ) .«بماند رانیشده و
 

سخن به میان آمده است  درباره نزول وحیدر این مورد به خصلوص،  نمونه پنجم:
 هایی راع( نازل کرد و توصللیه) و خداوند ک،می را از جانب خود به حضللرت ارمیای نبی

 مطرح نمود:
هد را ع نیاکه گفت: کلمات بود  نیا دیرسللل یرمیاهاز جانب خداوند به  کلهی ک،م»
 ،ه خداوندبگو ک شللانیاه و تو ب دیبگوئ میکه به مردمان یهوداه و سللاکنان اورشللل دیبشللنو

ا به عهد را نشنود که آن ر نیکسلی که کلمات اه لعنت ب :فرمایدچنین می ،خدای اسلرائیل
آوردم امر فرموده  رونیب نیآهن مصللر از تنورِ نیرا از زم شللانیکه ا یوزپدران شللما در ر

 (.۹تا  ۱، آیه ۱۱کتاب یرمیاه، فصل ) ...«دیقول من گوش دهه گفتم که ب
شلود که بر اساس عهد عتیق خداوند با جم،تی که از مجموع این شلواهد فهمیده می

بالا   هایمیان مردم متداول و قابل فهم بوده اسلللت با پیامبران سلللخن گفته اسلللت. از نمونه
شود که در بخشی از آیات عهد عتیق، خداوند درباره موضوعاتی مشخص، به اسلتفاده می

کند که تورات نه سللخنی از جانب پیامبران پیامبران وحی فرسللتاده اسللت و این اثبات می
 بوده است و نه خواب و نه خیال و نه تجربه دینی. 

 اقسام وحي بر اساس عهد عتیق. 7
 در عهد عتیق، چند نوع وحی طرح شده است؛ 

 واسطهوحي بي. 7-3
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شللنود و می گوید و اودر این نوع از وحی خداوند بدون واسللطه با پیامبر خود سللخن می
افتد. به طور مثال در سالی که فهمد که مخاطب خداست و این امر در بیداری اتفاق میمی

ان با خداوند مواجهه مستقیم داشته است و بین ایشعزیاهِ مَلِک وفات یافته بود، اشلعیاه نبی، 
 مکالمه برقرار شده است:

که  سللتیرا بفرسللتم و از برای ما که ک  گفتیکه م دمیآنگاه آواز خداوند را شللن»
قوم بگو  نیا هبرو و ب» :و او گفت که «حاضرم مرا بفرست نکیا»گفتم که  گریمن د  برود

کنان م،حظه می نمائید اما فهمید و م،حظهنمی کنید اماکله  اسلللتملاع کنان اسلللتماع می
شان سنگینی و چشمهای ایه و گوشهای ایشان را ب یفربهه قوم را ب نیدل ا .کنیددرک نمی

دل  هگوشلللهای خود بشللنوند و به و ب نندیچشللمان خود به مبادا که ب .گذاروا یوره کرا ب
و  « دچنه ای خداوند تا ب« :و من گفتم که .ابندیو رجوع نموده شفا  ندیخودشان درک نما

 نیمها بدون آدم و زهخان ومسکون باشند  ریغ ،شده رانیکه شلهرها و یوقته تا ب» :او گفت
 (۱۱تا  ۶کتاب اشعیاه، فصل ششم، آیات ) .«بماند رانیخراب شده و

 وحي از ورای حجاب. 7-2
وحی از ورای حجاب اسلت. شلود، یک دیگر از انواع وحی که در عهد عتیق مشلاهده می

 هارمسللفر تثنیه(، در فصللل چ) از جمله در کتاب پنجم موسللی معروف به سللفر توریه مثنی
( بیان شللده اسللت که خداوند با بنی اسللرائیل از میان آتش متکلم شللد در ۱۶تا  ۱0آیات )

شلللنیدند و علت این حجاب این بود که مبادا بنی اسلللرائیل حالی که تنها صلللدای او را می
 خوانیم: ای خداوند صورتی را متصور شوند در تورات میبر

که  یهنگام .ایسللتادی حوریب در تیخصللوصللاً روزی که در حضللور خداوند خدا»
ه تا بشنوانم ک شانیاه تا کلمات خود را ب نما قوم را نزد من جمع نیخداوند مرا فرمود که ا

 زنده باشلند بترسلند و هم پسران نیکه در زم یروزهائ یتمامکه چگونه از من در آموزندیب
 اوج هکه کوه تا ب یدر حالت دیستادیکوه ا ریآمده در ز کیو شلما نزد ندینما میخود را تعل

و خداوند با شللما از  سللوختیتاریکی و ابرها و غمامه مظلمه به آتش م انیآسللمان در م
عهد  پس. دیدیسوای آواز ند صورتی اما دیدیکلمات را شن یآتش متکلم شلد صلدا انیم

 گیکه آنها را بر دو لوح سلللن اییعنی کلمه فرمود عمل آوردنش امره خود که شلللما را ب
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و  نیزمان خداوند مرا مأمور داشلللت که قوان و در آن؛ شلللما اع،م فرموده ب ،نمود رتحری
نها را آ دینمائیآن عبور مه تش بثیراِ تتا در زمینی که جه دهم میشلللما تعله را بل احکلام

ه ب چون در روزی که خداوند دیمحلافظت نمائ کویپس جلان خودتلان را ن. دیلمعمول دار
 دهیزور انیطغ مبادا که .دیدیرا ند یصللورت چیآتش تکلم نمود ه انیاز م بیدر حور شللما

 هینه شب ؛دیاناث بساز ای و چه صورت ذکور ی،هر شکل هیشب دهیاز برای خود صلورت تراش
هر  هینه شلللب ،پردیداری که در هوا م بال هر پرنده هیاسلللت نه شلللب نیکه بر زم یوانیهر ح

سفر توریه مثنی، فصل ) «که در آب در زیر زمین است. هر ماهی شلبیهحشلرات الأرض نه 
 (.۱۶تا  ۱0چهارم، آیات 

 ها سللخنچنانچه م،حظه گردید، خداوند با بنی اسللرائیل از ورای حجاب آتش با آن
این حجاب، ظرفیت اندک مردم و خوف از  نموده اسلللت و حکمتگفته و امر و نهی می

 صورت پرستی و انحراف در توحید بیان شده است.

 وحي با واسطه فرشته. 7-1
 یکی دیگر از انواع وحی که در عهد عتیق بیان شده است وحی با واسطه فرشته است.

گردد و تأویل و تفسلللیر این رویا را برای بله عنوان نمونله جبرئیلل بر دانیال ظاهر می
 کند. انیال بیان مید

کرده گفت که ای گبرئیل  ادیکه فر دمیآدمی را شلللن آوازِ،[ أولای ] نهرِ انیلو از م»
ر آمدنش هراسان شده ب نیآمد و ح کینزد ستادنمیمکان اه مرد بفهمان  و ب نیاه رؤیا را ب

زمان  هنسلللبت ب ایرو نیمن گفت که ای فرزند آدم آگاه باش که اه روی خود افتلادم و بل
ودم کله او مرا لمس نموده مرا در مکللان نم نیمن رو بر زمه بل نشآخر دارد و هنگلام گفت

د ب واقع خواهد شللغضللآنچه که در آخر ه را بو و گفت که اینک ت دیزانیبر خ سللتادنمیا
کتاب دانیال، فصللل هشللتم، آیات ) .«زمان آخر نسللبت دارده ب نیکه ا رایز مینمایاع،م م

 (۱۴تا  ۱۸
 ند.کجبرییل، تأویل و تعبیر رویای دانیال را در بیداری برای او بیان میدر ادامه 
 چند نکته

گاهی وحی به شللکل مکتوب بوده اسللت اما آنچه  وحی به صــورت مکتوب ؛) اول:
باید مورد توجه قرار گیرد این اسلت که همین وحی مکتوب صلورتی نوشتاری به صورت 
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سلللرشلللت زبانی داشلللته اسلللت. به عنوان نمونه ها بوده اسلللت و زبان  متداول میان انسلللان
آمده است و با این مضمون  ۱۶تا  ۱گانه که در سلفر خروج باب بیستم آیات های دهفرمان

ه گونه بتی بتو را خدایان دیگر غیر از من نباشللد. هیچ... و  من خدای تو هسللتماسللت که 
 ها را پرسللتشنو نزن و آنها زاشللکل حیوان یا پرنده یا ماهی برای خود مسللاز. در برابر آن

قسللم  احترامی به زبان بیاوری یا به آناز نام من سللوباسللتفاده نکن. اگر نام مرا با بی... نکن
را به یاد داشلته باش و آن را مقدس بدار.  شلنبهروز ... کنمبخوری تو را مجازات می درو 

بْتِ خداوند است هی .. .چ کاری نکندر هفته، شلش روز کار کن، ولی در روز هفتم که سلَ
 و چشلم طمع به مال و ناموس دیگران نداشته باش، درو  مرتکب نشلو  و دزدینا، ز، قتل
 (.۱۶تا  ۱ر.ک: سفر خروج باب بیستم آیات ) ...

 
 همچنین در نمونه دیگر :

ها را که آن اییعنی کلمه فرمود عمل آوردنش امره پس عهد خود که شلللما را ب»... 
زمان خداوند مرا مأمور داشت  و در آن؛ شما اع،م فرموده ب ،نمود رتحری گیبر دو لوح سن

تا  ۱1سللفر توریه مثنی، فصللل چهارم، آیات ) ...« دهم میشللما تعله را ب و احکام نیکه قوان
۱۹ ) 

در کتلاب حزقیلل نبی، خلداوند به او وحی نموده و در  وحی در خواب ؛) دوم:
( در جایی ۸تا  ۹کتاب حزقیل، فصل دوم، آیات ) فرماید:خواب مطالبی را  به او عنوان می

 فرماید:دیگر در فصل دوازدهم از سفر اعداد،  می
باشد  انغمبریاز شما از پ یکه اگر کس دیگفت که حال سخنان مرا بشنو خداوند() و»

با او در خواب  ایو  مینماینمودار م ایآن کس در عالم روه را ب شللتنیمن که خداوندم خو
با  ؛اسللت نیخاندان من ام یچه او در تمام سللتین نیچن ،اما بنده من موسللی ؛کنمیتکلم م

س پ کندیتجلی خداوند را مشللاهده م .رموزه نه ب کنمیوی بالمشللافهه و آشللکارا تکلم م
 افروخته شللد و شللانیو غضللب خداوند بر ا ؛دیدیچرا از اعتراض بر بنده من موسللی نترسلل

 (۴ا ت ۸، آیات ۱1سفر اعداد، فصل ) ...«رفت
شلللود، وحی در حالت خواب هم به صلللورت زبان  متداول میان چنانچه م،حظه می

 ها بوده است و سرشت زبانی داشته است.انسان
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 وحی از منظر مسیحیت و عهد جدید
 : دیدگاه زبانیتحلیل کلی ارائه شلللده اسلللت ، دودرباره ماهیت وحی در مسلللیحیت

 وحی و فعل(. ) وحی و پیام( و غیرزبانی)

 دیدگاه زباني() وحي و پیام الف:
ها، وحی عبارت اسلللت از نوعی ارسلللال پیام و خبر از جانب از منظر غالب کاتولیک

 های حقیقی بهای از گزارهخدا به فرسلتاده خود. بر این اساس وحی عبارت است مجموعه
 شکل احکام و قضایا از ناحیه خدا به انسان ها.

خداوند به موجودات عاقل از طریق وسلللائطی وحی انتقلال برخی حقلایق از جلانب »
 المعارف کاتولیکدایرهر.ک؛ ) «اسلللت کله فراسلللوی جریان معمولی طبیعت قرار دارد.

 (.۹۹0 ،۱1جلد (۱۴۸7)
توماس »این دیلدگلاه، مورد قبول غلاللب قرون وسلللطلا و برداشلللت متفکرانی چون 

 مذهب کاتولیک رومیتر های سنتّیو دیگران بوده اسلت و امروزه نیز صورت« آکویناس
(Roman catholicism)  پذیرندکاران( هم آن را میمحافظه) هاای از پروتسلللتانو شلللاخه 
نورمحمدی   و آبادی، یحیینورمحمدی نجفو  ۱1۶-۱17 صللص :۱1۴0،هیک ر.ک؛)

ر.ک، ) .یهود است نظر علمایاین دیدگاه شبیه (. ۶۶ -77 : ۱1۴1بادی، محمدرضاآنجف
 (.17و  1۸ : صص۱177 ،میشل

 دیدگاه غیر زباني() ب: وحي و فعل

 ها به منظوردیدگاه غالب در پروتسلتان، وحی عبارت اسلت از ظهور خدا برای انسان
نجات آنان؛ به این صلللورت که خداوند از طریق تأثیرگذاری در تاریخ، جریان تاریخی و 

و  وجه دانشللی کند. بر این اسلاس، وجه کنشلی و عملی وحی برتجربی بشلر را هدایت می
ات تاریخ نج»ها این دیدگاه را دیدگاه پیامی آن مهمتر شلمرده شلده اسلت و لذا پروتستان

 (.۱۹1: ۱1۴0هیک، جان،ر.ک؛ ) نیز نامیده اند.« بشر
مصللون از تحریف و ) خداوند وحی فرسللتاده اسللت؛ ولی نه با ام،ی یک کتاب معصللوم»

در  و سایر پیامبران و بنی اسرائیل.خطا(؛ بلکه با حضلور خویش در حیات مسلیح }تجسد،
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این صللورت کتاب مقدس وحی مسللتقیم نیسللت؛ بلکه گواهی انسللانی بر بازتاب وحی در 
 (.۱1۱: ۱1۸1باربور، ایان، ) «آینه احوال و تجارب بشری است

 نوشته است که: « توماس میشل»همچنین 
تب و ک نینوشلللتن ا یرا برا هالیانج سلللندگانینو ،الهام قیروح القدس بود که از طر نیا»

که  یراز امو یکیها رهنمون شد. در آن یسیع ادیز اریبس یسخنان و کارها دهیثبت برگز
 نگاران را در لیانج یک،م دگاهیبود که د نیروح القدس مخصللوصللاً به آن اقدام کرد، ا

به مردم منتقل  ی،سلللیع زیمرگ و رسلللتاخ ی،زندگ قیطر ازخواسلللت یمورد آنچه خدا م
 (.۸0: ۱177میشل، توماس، ) «نمود تید، هداشو

آنچه در این جا اهمیت دارد این اسللت که چه وحی را از سللنخ پیام الهی بدانیم و چه 
تأثیر فعل الهی در تاریخ بشر، در هر صورت از منظر مسیحیت، وحی رؤیا و خواب نیست. 

ایی که به هوحیتوضلللیح اینکله، اگر بپلذیریم که وحی رؤیاسلللت باید پذیرفت که تمام 
پیامبران گذشلته شلده اسلت، نیز رؤیا و خواب بوده اسلت. در حالیکه قدر متیقن این است 

دانند و چه آنهایی که نظری متفاوت کله نله مسلللیحیلانی که انجیل را محصلللول وحی می
پندارند و این یعنی اینکه رؤیاانگاری دارند، هیچ کدام وحی را از سللنخ خواب و رؤیا نمی

ای ندارد، نه در قرآن و در بین مسللللمانان و نه در میان آیات عهد س و ریشلللهوحی، اسلللا
 جدید و در بین مسیحیان.

 . وحي در عهد جدید3
بر اسللاس دیدگاه زبانی وحی در اندیشلله مسللیحیت، وحی سللرشللتی زبانی داشللته و عیسللی 

. اسلللت السللل،م کلمات و جم،تی را شلللنیده و آنها را به مردم و یارانش منتقل کردهعلیه
تواند از سللنخ خواب و وحواریون آن را برای مردم بیان کردند  در این صللورت وحی نمی

 .ستازبانی یید دیدگاه أوجود دارد که شاهدی بر تفراوانی  شواهددر انجیل رؤیا باشد. 
ه کتاب علم ب ،یهودیان از اینکه حضلرت عیسی بدون تعلیمهنگامی که  نمونه اول:

ده من بلکه از فرسللتن ؛تعلیم من از من نیسللت :ایشللان در پاسللخ گفت ،تعجب کردند ،دارد
 :است
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 میکس چگونله علم دارد با وجود آنکه تعل نیشلللدنلد و گفتنلد ا رانیح انیلهودیو »
بلکه از  ؛تسیردنم از آن من نک میتعل :که آنها جواب داده گفته عیسی ب   !نگرفته اسلت

 (.۱۸و  ۱۸، آیات 7انجیل یوحنا، باب ) .«آن کس است که مرا فرستاده است
ونه گالس،م گفتند که خود را معرفی کن و او خود را اینبه عیسلی علیه نمونه دوم:

 معرفی نمود:
ابتدا شما در  همن آن کسم که ب: آنها گفت کهه ب یسیع ی سلتیتو ک :او گفتند کهه ب»
ه مرا او ک کنیل ،و شلللما را حکم کنم میدر باره شلللما دارم که بگو زهایچ اریلبسللل .گفتم

انجیل ) .«میگویم انیجهانه ب دمیشــنفرسللتاده اسللت راسللت اسللت و من هر آنچه از او 
 (.1۸و  1۸، آیات ۶یوحنا، باب 

 کرده اسلللت حرف میمن تعله بلکله موافق آنچله پلدرم ب کنمینم چیخود ه شیاز پ»
 (.1۶، آیه ۶انجیل یوحنا، باب ) «زنمیم

کند که او فرسللتاده خداوند اسللت و هر نمونه سللوم: در جایی از انجیل یوحنا تصللریح می
 زند: گوید سخن خداست و از خودش حرفی نمیآنچه می
عیسلللی فریلاد کرد و گفلت که آن کس که بر من ایمان آورد بر من ایمان نیآورده »

د و آن کس که مرا بین }ایمان آورده است،اسلت بلکه بر آن کس که مرا فرسلتاده است 
من در جهان نوری آمدم تا که هر کس که بر من  .آن کس را کله مرا فرسلللتلاده می بینلد
کم ح ی سلخنهای مرا بشنود و باور نکند من بر اوایمان آورد در تاریکی نماند  و اگر کسل

کنم زیرا کله من آمده ام نه از برای اینکه بر جهان حکم کنم بلکه برای آنکه جهان را نمی
 ایپذیرد حکم کنندههای مرا نمیکنلد و سلللخننجلات دهم و آن کس کله مرا خوار می

زیرا که من ؛ واهد کرددارد آن سللخنی که من گفتم همان او را در روز باز پسللین حکم خ
من فرمان داد که من چه گویم و ه از خود حرف نزده ام بلکه پدر که مرا فرسللتاده اسللت ب

 گویمدانم که فرمان او حیات جاوید است پس هر آنچه من میو من می چه حرف بزنمه ب
ا ت ۹۹، آیات: ۱1انجیل یوحنا، باب ) «گویممن گفته اسللت میه همان را موافق آنچه پدر ب

۸0.) 
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نمونه چهارم: در جایی دیگر که جمعی در کنار عیسللی علیه السلللام بودند و از او مشللاهده 
ی کند که من سخنالسلام تصریح میکردند، در آنجا عیسی علیهخداوند را درخواسلت می

 گویم:جز آن چه خداوند به من بگوید نمی
او ه عیسی ب .که برای ما کافی استما نشان بده ه پدر را ب !خداوند یا :گفت به او وسپّلِیف»

 دهیا دآن کس که مر ای مدت با شلما هستم تو مرا نشناخته نقدریمن ا !وسپّلِیای ف :گفت
 تو باور ایآ ! ما نشلللان بدهه که پدر را ب یگوئیتو چگونه م .اسلللت دهیلاسلللت پلدر را د

 از خود میگویشللما مه که من ب ییهاسللخن  در من رکه من در پدر هسللتم و پد یکنینم
، ۱۹انجیل یوحنا، باب ) .«کندیکارها را م نیبلکه پدر که در من اسلللت همان ا میگوینم

 (.۱۱تا  ۶آیات 
آله  حضرت محمد صلی الله علیه و) السلام درباره پیامبر آخرالزماننمونه پنجم: عیسی علیه

 گوید:و سلم( می
اما  .حالا نمی توانید متحمل شللد کنیل ،میشللما بگوه چیزهای بسللیار دارم که بو دیگر »...

ه او ک رایز .تمامی راسلتی ارشاد خواهد نموده او شلما را ب دیآیب یروح راسلت یعنیچون او 
 ندهیشنود خواهد گفت و شما را به آیبلکه هر آنچه م ؛خود سلخن نخواهد گفت شیاز پ

 (.۱۹تا  ۱1، آیات ۱۸انجیل یوحنا، باب ) «خبر خواهد داد

 رؤیا انگاری از منظر شواهد موجود در عهدین . نقد و بررسي9
بله دلیل آنکه در پژوهش حاضلللر، درصلللدد تحلیل و بررسلللی رؤیانگاری وحی از منظر 

های سلللروش درباره ماهیت وحی تحلیل عهلدین هسلللتیم، لذا تنها همین بخش از دیدگاه
 شود.می

ه پردازد. از جملالف. سروش مدعی است به روش پدیدارشناسانه به بررسی وحی می
رویکردهای او از این منظر آن اسلللت که وحی رؤیا و خواب اسلللت. لازمه سلللخن او این 
اسلت که ارتباط وحیانی سلایر انبیا  نیز خواب و رؤیا باشلد و در نتیجه عهدین نیز محصول 

 یوح تیدرباره ماه هاییعبارتبه وضللوح  عهدیندر که  یحال درخواب و رؤیا باشللند. 
 ،به لحاظ روش او ،که دهدیمهم نشان م نیا. سلروش است یوجود دارد که خ،ف مدعا

   .عمل کرده است دارشناسانهیخ،ف اصول و قواعد پژوهش پد
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و ک،م دارد  یزبان یسللرشللت یوحگونه که از آیات عهدین مشللخص شللد ب.  همان
شلللود. نه اینکه بیداری و گاه در خواب به پیامبر خدا  القاب و اب،  میخلدا اسلللت که در 

اند را هلای خود را نقلل کند؛ بلکه آنچه در خواب به او گفتهپیلامبر خواب ببینلد  و خواب
الله است و خداوند با تعدای از انبیاب بنی اسرائیل سخن گفته است کند. موسی کلیمنقل می

کند که من سخنی جز آن چه الس،م تصریح میعیسی علیهیل در انج همان اسلت.  یوحو 
 یحو .تفاوت دارد اؤیاز اسلللاس با رگویم. این نگرش به وحی خلداوند به من بگوید نمی

ر های معرفتی، حداکث؛ در حالی که رؤیا در تمام نظامآور اسللت فیو تکل نیآفرعتیشللر
 یو مبارزه طلب یتحدّ ،الفانبلا مخل برای خود فرد حجلت اسلللت. افزون بر این وحی الهی

 شود.؛ در حالی که اگر وحی، رؤیایی انسانی باشد، این امکان ضعیف میدارد
ها،  بر سنتی( و یهودیان، اگر نگوییم همه آن) ج: افزون بر این اکثر قریب به اتفاق مسیحیان

.ک؛ ر) این باورند که تورات و انجیل، تماما و مسللتقیما به وسللیله خدا ابلا  شللده اسللت.
( بر اسلللاس این دیدگاه، وحی در ۹1۴و  ۹1۶: صلللص۱17۸پترسلللون، مایکل و دیگران، 

 السلام(.اعلیهم) تورات و انجیل، کلام خداست، نه کلام موسی و عیسی
 

 گیری. نتیجه34
مدعای پژوهش حاضللر این بود که برای رد نظریه رؤیاانگاری وحی راه حل جدید  وجود 

مربوط به این بحث کمتر توجه شلده است. سروش، قرائتی  هایدارد که در سلایر پژوهش
است. بر اساس تفسیر او وحی  ک،م خدا نیست، متفاوت از ماهیت وحیانی قرآن ارائه داده 

 ص( و ک،م انسلانی او اسلت. بر این اسلاس به جای تفسللیر باید) بلکه تعبیر رؤیاهای پیامبر
ند، کت وحی را خواب و رؤیا  بیان میتعبیر شللود. از منظر پدیدارشللناسللی، سللروش، ماهی

 اسل،م( نازل شده نیزباید از سنخ خواب و رویا باشد.علیهما) پس آنچه بر موسلی و عیسلی
 در حالی که بر اسلاس شواهد بررسی شده( زیرا ماهیت وحی بین انبیاب تفاوتی باهم ندارد)

هللای مطرح در حتی بر اسلللاس خوانش« رؤیللاانگللاری وحی»در این پژوهش یللافتیم کلله 
 یهودیت و مسیحیت در مورد ماهیت وحی قابل پذرش نیست.

ماهیت وحی در قرائت به  ،عهد عتیق و دین یهود از منظر (،وحی رسلللالی) ملاهیلت وحی
 و بر اسللاس عهد عتیق ویژگی اصلللی پیامبران دریافت وحی اسللت. نزدیک اسللت قرآنی،
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شود که نوع سخنان یم دهی، فهماز عبارات متعدد قیعهد عت دردارد.  یسلرشلت زبانوحی 
 .داشته است یخدا، صورت زبان

وحی زبانی( بدانیم که نظر اکثریت ) از منظر مسللیحیت، چه وحی را از سللنخ پیام الهی
وحی غیر زبانی(، در هر صللورت، وحی رؤیا و ) اسللت و چه تأثیر فعل الهی در تاریخ بشللر

ه به هایی کپذیرفت که تمام وحیخواب نیسلللت. اگر بپلذیریم کله وحی رؤیاسلللت باید 
ت که قدر متیقن این اسپیامبران گذشلته شلده است، نیز رؤیا و خواب بوده است. در حالی

دانند و چه آنهایی که نظری متفاوت کله نله مسلللیحیلانی که انجیل را محصلللول وحی می
اری اانگپندارند و این یعنی اینکه رؤیدارند، هیچ کدام وحی را از سللنخ خواب و رؤیا نمی

ای ندارد، نه در قرآن و در بین مسللللمانان و نه در میان آیات عهد وحی، اسلللاس و ریشللله
 جدید و در بین مسیحیان.
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