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comparative study of the philosophy of rulings in 
Islam and Judaism based on the Qur'an and the 

Holy Bible   

 

5-Introduction 

The philosophy underlying religious rulings and the rationale for 
legislating commands are fundamentally rooted in the principles of 
benefit (maslaha) and the avoidance of harm (mafasid). This 
framework aims to enable all of humanity to attain happiness by divine 
guidance and wisdom.A detailed examination of the causes and factors 
behind the rulings legislated in Islam and Judaism reveals instances 
where the rationale for these rulings is interwoven with various 
considerations and possesses distinct origins. In Judaism, for example, 
religious rulings may be issued "based on punishment and retribution 
for deeds" in response to sin or transgression, resulting in the 
prohibition of actions deemed permissible in Islam. This divergence 
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creates a significant and impactful distinction between the rationales 
behind the laws (ʿilal al-sharāʾiʿ) of Islam and Judaism. The Holy 
Quran refers to these burdensome and arduous rulings as "bonds" (ʾiṣr) 
and indicates that such rulings existed in the past but have since been 
lifted in Islam. 

7-Research Question (s) 

The present study seeks to answer the following two questions: 

۱. Does the philosophy of religious rulings (Ahkam) in Islam, as the 

final religion, differ from that of Judaism? 

1. If there is a difference, what are the causes of the divergence, and 

which can be considered superior? 

1. Literature Review 

Regarding the background of the research, studies have been published 
concerning the philosophy of Islamic rulings and the idea that all 
divine commands are based on benefits and harms. Among these are 

the articles "Benefit in Jurisprudence" by Abedi, Ahmad, (۱۴۴7), 

Naghd va Nazar Journal, No. ۱1, pp. ۱۸۸-۱77, "The Dependence or 

Non-Dependence of Rulings on Real Benefits and Harms" by 

Alidoust, Abolghasem, (111۸), Islamic Law Journal, No. ۸, pp. ۴-11, 

and the book "The Criteria of Rulings and Methods of Discovering 

Them" by Ayazi, Seyed Mohammad Ali, (11۱1), published by the 

Research Institute of Islamic Sciences and Culture. These works focus 
solely on the "philosophy and reasons for Islamic rulings" and their 
details. To date, no independent work has been produced on the 
reasons and factors behind rulings in Judaism and their comparison 
with the philosophy of Islamic rulings. 

0.Methodology 
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This research was conducted using a descriptive-analytical method, 
drawing upon verses from the Holy Quran, authentic narrations, and a 
comparative study with the Holy Bible. 

5.Results 

۱. In Jewish law, some obligations and rulings caused or were 

accompanied by difficulty and hardship for those obligated. Some 
laws were fundamentally established for this purpose so that, while 
serving as a punishment, the performance of the law would be arduous 
for the individual. 

1. Punishment-oriented laws have two important characteristics: ۱. 

They prohibit previously permissible things. 1. Compliance with them 

is accompanied by hardship for those obligated and involves difficulty. 

1. The strict laws were lifted and made permissible after the advent of 

Islam and thanks to the prophethood of the Messenger of God (s). No 
further religious laws were established based on the punishment of 
people's actions because Islam is free from extremism and negligence 
and is easy. 

۹. Laws do not contradict the wisdom of God Almighty. Considering 

the two principles of Islam being the final religion and the gradual and 
step-by-step nature of the enactment of religious laws, there is no 
contradiction between the enactment of a law based on punishment 
and retribution and the benefit and wisdom of God. 

۸. Islamic laws are eternal because the philosophy of their enactment 

is based on benefit. However, in Judaism, because the enactment of 
some laws is intertwined with punitive and prohibitive matters, they 
cannot be everlasting. 

۸. The imposition of punitive rulings can also be examined from the 

perspective of trial and tribulation. This means that prohibition is a 
devotional obligation from God, and obedience to it will lead to divine 
pleasure and reward. 

 
Keywords:The Holy Quran, Philosophy of Laws, Islam, Judaism, 
Comparative Studies.
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 چكیده
فلسلفة تشلریع احکام از مسلائل مهم کلامی اسلت که از دیرباز مورد توجه اندیشلمندان قرار داشته است. با مطالعه 

ریع از وجود تمایز میان فلسلفه تشلشلود که حاکی تطبیقی میان احکام اسللامی و احکام یهود، مواردی ملاحظه می
حکم میان این دو شلریعت اسلت. در یهود، احکامی وجود دارند که مشابه آن در دین اسلام وجود ندارد؛ چنانکه 
بر مبنای آیات و روایات، برخی از احکام بر بنی اسلرائیل وجود داشلته که به سبب ظلم و بغی و گناهان، احکامی 

ل صللادر گشللته اسللت. پژوهش حاضللر با اسللتفاده از روش توصللیفی تحلیلی، و با مبتنی بر عقوبت و کیفر اعما
گیری از آیات قرآن کریم، روایات معتبر و نیز مطالعه تطبیقی با کتاب مقدس، ضللمن بررسللی علت صللدور بهره

ال شلللده لنماید: اولاً موجب تحریم امور حاین احکلام، تشلللریع احکلام عقوبتی در یهود را بر پایه دو امر تبیین می
م با عنوان محور که در قرآن کریاسلت و ثانیاً امتثال احکام جدید، توأم با عسر و تکلفّ بوده است. احکام عقوبت

از آنها یاد شده است، در اسلام وجود ندارد که این موضوع نشان دهنده برتری فلسفه تشریع احکام اسلامی « إصلر»
 ن اسلام است.بودن دیباشد و از دلایل جاودانگی و خاتممی

  قرآن کریم، فلسفه احکام، اسلام، یهود، مطالعات تطبیقی.: هاکلید واژه

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
  :نویسنده مسئولamin.abbaspour1۱1@gmail.com 

https://doi.org/10.22054/jcst.2025.81786.1180
mailto:amin.abbaspour313@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-4052-2124
https://orcid.org/0009-0005-9988-8509
https://orcid.org/0009-0007-3068-9506


 009 |  و همکاران پور عباس

 

 

 . مقدمه4
ارع هایی است که با ابتناب بر آن، احکام شرعی توسط شفلسفة احکام به معنای مبانی و پایه

اند. مباحث و عناوین مختلفی از علوم از جمله حسلللن و قبح ذاتی اعمال، وضلللع گردیلده
هدفمندی خلقت و... در این مبحث مدخلیّت دارند. داشلللتن فلسلللفه و ملاکات حکملت، 

های مختلفی در طول تاریخ بوده احکام در میان فِرَق مختلف اسللللامی محل بحث و جدل
اسللت. برای نمونه، اشللاعره با نفی وجود هدف و غرض برای افعال الهی و تحمیل دانسللتن 

ر.ک؛ ) دانندفاسلللد را در احکام باطل میآن به ذات خداوند، اسلللاس وجود مصلللالح و م
 (.  111: ۱۹1۸ایجی، 

به صورت کلی، فلسفه احکام و علت تشریع اوامر، بر پایه مصلحت و اجتناب از مفاسد 
بنا نهاده شللده اسللت تا بر اسللاس سللنت هدایت محور و حکیمانه الهی، همه انواع بشللر به 

انه به علل و عوامل احکام تشللریع سللعادت دسللت یابند. در این میان، اگر نگاهی موشللکاف
شلده در اسللام و یهود صلورت گیرد، به مواردی برخواهیم خورد که در آن، سبب تشریع 

اند و علل متفاوتی دارند. در دین یهود، گاه به سلللبب احکام با اموری دیگر عجین گشلللته
گشته که  صادر« بر مبنای عقوبت و کیفر اعمال»گناه یا بغی یا اموری دیگر، حکم شلرعی 

شللوند شللده اسللت. این اختلاف و منجر به تحریم اموری که در اسلللام حلال شللمرده می
. قرآن آوردالشلرایع دین اسلام و یهود پدید میتفاوت، تمایزی مهم و اثر گذار را بین علل

یاد نموده و از وجود چنین احکامی « إصر»آور با عنوان کریم از این احکام شلاق و محنت
  دهد که البته در اسلام رفع حکم شد.ر میدر گذشته خب
بندی آیات و روایات پیرامون آوری مقاله پیش رو علاوه بر احصلللاب و دسلللتهوجله نو

فلسلللفله احکلام در بنی اسلللرائیلل، رویکردی تطبیقی و ارائله تحلیل مبتنی بر ادله پیدایش 
ه احکام در ی فلسفباشلد. در این نوشلتار ابتدا به بررساحکامی خاص برای بنی اسلرائیل می

اسللام خواهیم پرداخت و در ادامه، به وسلیله آیات و روایات مرتبط با فلسفه احکام یهود، 
های اثرگذار بر تشللریع آوری مؤلفهجویی نموده و با جمعاحکام وضللع شللده بر آنها را پی

 پردازیم.این احکام، به مقایسه و تطبیق با یکدیگر می
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 . پیشینة پژوهش4-4
تمامی ودن بپیشللینة پژوهش، تحقیقاتی پیرامون فلسللفه احکام اسلللامی و دائر مداردر مورد 

اوامر الهی منطبق بر مصللالح و مفاسللد به زیور طبع آراسللته گردیده اسللت که از آن جمله 
، ۱1(، مجله نقد و نظر، شماره ۱17۸) عابدی، احمد،« مصللحت در فقه»توان به مقالات می
 اسم،علیدوست، ابوالق« بعیت احکام از مصلالح و مفاسد واقعیتبعیّت یا عدم ت»، ۱۸۸-۱77

های ملاکات احکام و شللیوه»، و کتاب 11-۴، ۸(، نشللریه حقوق اسلللامی، شللماره ۱1۶۹)
(، چاپ انتشارات پژوهشگاه علوم و فرهنگ ۱1۶۴) ایازی، سیدمحمدعلی،« استکشاف آن

اند و و جزئیات آن پرداخته "فلسفه و علل احکام اسلامی"اسللامی اشلاره کرد که صرفا به 
تاکنون تألیف مسللتقلی پیرامون علل و عوامل احکام در دین یهود و مقایسلله آن با فلسللفه 

 احکام اسلامی صورت نپذیرفته است.

 . پرسش پژوهش2-4
 پژوهش پیش رو به دنبال پاسخ به دو پرسش زیر است:

 ن یهود تفاوتی دارد الف. فلسفه احکام در دین اسلام به عنوان دین خاتم با آیی
توان شللود و کدام یک را میب. در صللورت وجود تفاوت، علل افتراق ازکجا ناشللی می

 برتر دانست 

 . فلسفة احكام در اسلام2

ها و احکامی است که تا ابد پا برجا خواهد اسللام به عنوان دین خاتم، حاوی دسلتورالعمل
 رَامهُُحَمحَُمَّدٍ حَلَالٌ أبَداً إِلَى یَوْمِ القِْیَامَةِ وَ  حَلَالُ»بود و بعد از تشریع آنها، نسخ نخواهد شد: 

(. عنصلللر ۸۶، ۱: ۱۹17کلینی، ) «بُ غیَرهلَا یجَِی یَومِ القیَِامةَِ لَا یَکُونُ غیَرُهُ وَإِلَى  أبَلداً حَرَامٌ
ها و باشللد، توسللط ملاکجاودانگی در احکام اسلللامی که مورد اجماع علمای شللیعه می

 «تبعیّت احکام از مصللالح و مفاسللد»ها با عنوان هایی اسللتوار گردیده اسللت که از آنمؤلفه
لَح( به معنای خیر و منفعت) شلللود. مصللللحت ازتعبیر می ، 1: ۱17۸ر.ک؛ طریحی، ) صلللَ

ر.ک؛ ابن منظور، ) ( و صلللاح۶11: ۱17۸ر.ک؛ بسللتانی، ) (، کارهای خیر و سللودمند1۶۴
فَسلللَلد( قرار دارد و این دو نقیض ) بلاشلللد. در مقلابلل، واژه مفسلللده( می۸۱7، 1: ۱۹۱۹
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(. مفسده به معنای ۱۱7، 1: ۱۹1۴/ فراهیدی،  1۸۸، ۸: ۱1۸1ر.ک؛ مصطفوی، ) یکدیگرند
( و خروج چیزی از حالت اعتدال و ۶۹7: ۱17۸ر.ک؛ بستانی، ) سلاد یا علت فسلادریشله ف

 (. ۸1۸، ۱: ۱۹۱1ر.ک؛ راغب اصفهانی، ) باشدطبیعی آن می
های جدی قرار گرفته در اصللطلاح فقهی، مصلللحت در فقه اهل سللنّت مورد بررسللی

 روشللی دراسللت. علت این امر سللند انگاری و اعتباری اسللت که برای مصلللحت به عنوان 
اند. به طور کلی مصلللحت عبارت اسللت از حفظ اسللتنباط حکم شللرع مورد نظر قرار داده

منلافع دنیوی و اخروی بله طور پلایدار با در نظر گرفتن شلللرایط اجتماع مسللللمین و نظام 
کند. یم انسلانی. فقیه مسلتنبط حکم شارع را به فراخور موارد مذکور در تعریف فوق ارائه

نوشلللتار مورد بررسلللی قرار گرفته، مفهوم مصللللحت را از منظر علم کلام اما آنچه در این 
مورد توجه قرار داده اسلللت. مفهوم مصللللحت از این نظرگاه، به این معناسلللت که احکام 

کنند که علاوه بر در نظر گرفتن مصالح زندگی این ها و اصولی تبعیت میاسلامی از ملاک
واهد بود. خداوند متعال، هیچ مخلوق یا جهانی، تضلللمین کننده سلللعادت اخروی افراد خ

 ما نارَبَّ»امری را بیهوده نیافریده اسللت و همگی تابع حکمت و اغراض مشللخصللی هسللتند: 
ع( نقل شلللده اسلللت که ایشلللان در ) (. از امام صلللادق۱۴۱آل عمران: ) «باطِلاً هذا خَلقَْتَ

یْ یجُْعَلْ لمَْ إِنهَُّ»خلقت فرمودند: بودن خصلوص حکیمانه ق: ۱۹11مجلسی، ) «بٍلِشَی إِلَّا بٌشلَ
(. داشلتن مصلحت در تمامی احکام، امری مسلّم بوده که منبعث از صفت حکمت ۱۱1، ۸

باشللد. قبل از ورود به بحث، ابتدا باید به این پرسلللش پاسلللخ داد که آیا خداوند متعال می
اولا دعوت  گفت که تفکر در علل الشرایع و فلسفه احکام امری جایز است  در پاسخ باید

های اعتقادی در اسللام اسلت و کسانی که از این راهنمای به تفکر و تعقل، یکی از بن مایه
اند: گیرند، به بدترین جنبندگان توصللیف گشللتهدرونی در امور مختلف زندگی بهره نمی

مُّ البْکُْمُ الَّذینَ لایَعقِْلُو» رَّ اللدَّوَابِّ عِنْلدَ اللهَِّ الصلللُّ علاوه بر این، وجود ؛ (11انفال: ) «نَاِنَّ شلللَ
السلللام( در توضللیح و تبیین مقاصللد احکام، خود علیهم) روایات متعدد از امامان معصللوم

. علم ۱مجوزی بر این مطلب اسلت که پرسش از علل احکام، امری جایز و رایج بوده است

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
، باب ۸۶، ص۸نک: علل الشلرائع شیخ صدوق )ره( / باب علل الشرائع و الأحکام بحار الانوار علامه مجلسی )ره( )ج ۱

11) 
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 در آیات قرآن و یا) به این موضلللوع به صلللورت محدود و به صلللورت یک اصلللل کلی
السللللام همیعل هدی ائمه یعنیآن نزد اهلش  کامل علمروایلات( در اختیار ما قرار دارد اما 

 (.۱۱1، ۸ق: ۱۹11ر.ک؛ مجلسی، ) محفوظ است

رعایت مصالح و مفاسد در احکام اسلامی از جمله مواردی است که امامیه بر آن اتفاق 
 ند. خواجه نصللیرالدین طوسللیانظر دارند و در متون فقهی و کلامی به وفور به آن پرداخته

ی، نصیرالدین طوس) داندرعایت مصللحت و عدم امر به قبائح را از صلفات باری تعالی می
(. افعال خداوند همگی دارای اغراض و مقاصلدی مشلخص است و فعل بدون ۱۴7: ۱۹17

( و این موضلللوع بر همگان در ۱۱1: ۱۹1۸ابن میثم، ) هدف در ذات باری تعالی راه ندارد
 براساس متعال اوامر را (. خداوند11، ۱: ۱۹11شهیداول، ) کلام به اثبات رسلیده اسلتعلم 

 امرسللد، انجمى مخلوق به نفعش و اسللت مکلفان متوجه که مصلللحتى و و حکمت غرض
علامه مجلسللی نیز معتقد اسللت که خداوند هیچ حکمی  .(۶۴: ۱۴۶1ر.ک؛ حلی، ) دهدمی

احکام بر اسللاس مصلللحتی تکوینی تشللریع  را بدون دلیل و علت وضللع ننموده اسللت و
(. امر و نهی، مستلزم آن است که دائر مدار حسن ۱۱1، ۸: ۱۹11ر.ک؛ مجلسی، ) اندگشته

(. در میان علما و فقهای معاصر نیز این اندیشه به 1۱۶تا: ر.ک؛ شهیدثانی، بی) و قبح باشلد
د: گویین باره میصلللورت یک اصلللل مورد تأکید قرار داشلللته اسلللت. میرزای نایینی در ا

راهی برای انکار تبعیت احکام از مصلالح و مفاسلد در متعلقات آن نیست؛ چه این که در »
افعال، قطع نظر از امر و نهی شلارع، مصالح و مفاسدی نهفته است و همین مصالح و مفاسد 

(. هر چند اختلاف نظر جزئی ۸۴، 1: ۱17۸نائینی، ) «اندهای احکامدر واقع عللل و مللاک
در اینکه آیا مصالح و مفاسد مرتبط با نفس احکام جعل شده است یا اینکه بر متعلّق احکام 

شود وجود دارد، اما عدلیّه بر تبعیّت اوامر و نواهی از مصالح و مفاسد و عبث نبودن بار می
 (.1۸۹: ۱۹1۴ر.ک؛ آخوندخراسانی، ) آن اتفاق نظر دارند

 الشرایع در یهود. علل1

ین وجوه تفلاوت میلان دین خلاتم و یهود، در احکلام و عللت تشلللریع آنها تریکی از مهم
از  خوریم که به ظاهر، علت تشللریع برخیباشللد. با مراجعه به قرآن کریم به آیاتی برمیمی
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سازد. احکام را نه بر مبنای مصلحت معهود و ذاتی، که بر مبانی و اصول دیگری استوار می
 زیم:پرداامل تشریع این احکام در آیات قرآن کریم میدر این مجال، به بررسی علل و عو

 . ظلم و بغي1-4حرام نمودن توسط نبیاختلاف در فرمان الهیظلم و بغی -۱

 سورۀ مبارکة نساء  46. آیة 4-4-1

 «یراًکثَ اللهَِّ سبَیلِ عنَْ بِصَدهِّمِْ وَ لهَمُْ أُحِلَّتْ طیَبِّاتٍ عَلیَهْمِْ حَرَّمنْا هادُوا الَّذینَ منَِ فبَِظُلمٍْ»
یهودیلان به واسلللطه اعمال خود، مسلللتوجب تحریم برخی از نعمات و طیبات الهی که در 

(. قوم یهود، ذاتا نسبت به اوامر الهی 1۶۶، 1تا: ر.ک؛ طوسی، بی) گذشته حلال بود، شدند
 عناد داشلللتند و در طول تاریخ، موارد متعددی از طغیان و بغی آنها به ثبت رسلللیده اسلللت

دادنلد، انبیاب را هلای درو  می(. آنهلا بله خلداونلد نسلللبلت۹۶۶، 1: ۱۹1۹؛ مغنیله، ر.ک)
، ر.ک؛ طبرسللی) داشللتندکردند و مردم را از سللبیل الهی باز میکشللتند، رباخواری میمی

ی از زد، بعض(. علاوه بر این، هرگاه گناه صلغیر یا کبیری از یهودیان سر می1۱1، 1: ۱171
(. البته در خصللوص اینکه آیا بر ۸۴1، ۱: ۱۹17.ک؛ زمخشللری، ر) گردیدنعمات حرام می

 گویند هرای میی افراد این حکم وضع گردیده یا خیر، اختلاف نظر وجود دارد. عدههمه
ر.ک؛ ) کس از آنان که ظالم و باغی نبود، از این حکم مسللتثنی شللد و بر او نسللخ گردید

: ۱۹1۹ر.ک؛ مغنیه، ) دانندهمه افراد می(؛ اما برخی تحریم را شامل 1۶۶، 1تا: طوسلی، بی
(. برخی بر این بلاورند که تحریم طیبات، مجازاتی دنیوی و عام بود که در آخرت ۹۶۶، 1

ر.ک؛ ) نیز به صللورت خاص برای گناهکاران، عذابی دردناک تدارک دیده خواهد شللد
 (.۱17، 7: ۱1۸۹/ قرطبی،  ۱1۶، ۸: ۱۹۱7طباطبائی، 

 بارکه انعامسوره م 416. آیه 2-4-1

حُومهَُما عَلیَهْمِْ حَرَّمنْا الْغنَمَِ وَ البْقََرِ منَِ وَ ظفُُرٍ ذی کُلَّ حَرَّمنْا هادُوا الَّذینَ عَلَى وَ»  ما إِلاَّ شللُ
 «لَصادِقُونَ إِنَّا وَ ببَِغیْهِمِْ جَزَینْاهمُْ ذلِک بِعَظمٍْ اختَْلَطَ ماَ أَوْ الحَْوایا أَوِ ظهُُورهُُما حَمَلَتْ

در این آیه، اشلاره صریح و بلیغی به موارد تحریمی دارد که ظلم و طغیان یهودیان آن 
ص(، این حرمت نسلللخ گردید. البته قولی نیز ) را ایجلاد کرد و در شلللریعلت پیامبر خاتم

وَ مُصَدِّقاً »ع( رخ داده است و آیه ) وجود دارد که نسخ این حکم، در زمان حضرت عیسی
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نَ التَّوْراةِ وَ لأُِحِلَّ لکَمُْ بَعضَْ الَّذی حُرِّمَ عَلیَکْمُْ وَ جئِتْکُمُْ بِآیةٍَ منِْ رَبکِّمُْ فَاتقَُّوا لِما بیَنَْ یَدَیَّ مِ
(. 11۸، ۹تا: ر.ک؛ طوسللی، بی) باشللد( مؤید این مطلب می۸1آل عمران: ) «اللهََّ وَ أطَیعُون

یهود نسللبت به فقرا روا علت اصلللی این تحریم، از ظلمی اسللت که زمامداران و اشللراف 
: ۱171ر.ک؛ طبرسی، ) داشتند و آنها را از خوردن گوشت مر  و چهارپا منع نموده بودند

این موارد را بلله کیفر کللار ، (. خللداونللد نیز برای تنبیلله۹۴1، 1: ۱۹۱۸؛ بحرانی،  ۸۶۸، ۹
، 7: ۱۹۱7ر.ک؛ طباطبائی، ) خودشللان حرام کرد و با این تشللریع، آنها را گوشللمالی داد

 گردیدزد، هیچگاه چنین تحریمی وضلللع نمی(. اگر از قوم یهود این اعمال سلللر نمی1۸۸
 (.۸۶۸، ۹: ۱171ر.ک؛ طبرسی، )

 سورۀ مبارکة نحل 443. آیة 1-4-1

نا ما حَرَّمنْا هادُوا الَّذِینَ عَلَى وَ» صللْ همُْ کانُوا لکنِْ وَ ظَلَمنْاهمُْ ما وَ قَبْلُ منِْ عَلیَْکَ قَصللَ  أَنفُْسللَ
 «یَظْلِمُونَ

این آیه نیز همانند آیات که شللرح آنها گذشللت، علت اسللتحقاق حکم حرمت را  ظلم و 
کنلد. گنلاه و بغی یهود، باعث تغییر مصللللحت در تشلللریع احکام بر آنها گنلاه معرفی می

(، و تحریم برای ضلرر رسلاندن بر آنها وضع نشد، ۹1۸، ۸: ۱171ر.ک؛ طبرسلی، ) گردید
(. عبارت ۱۸۱، 1: ۱۹۱۸ر.ک؛ فیض کلاشلللانی، ) عملال آنهلا بودبلکله از بلاب عقوبلت ا

سللوره انعام ذکر  ۱۹۸اشللاره به همان مواردی دارد که در آیة « قصللصللنا علیک من قبل»
 (.۱۱1، ۱1: ۱۹1۶ر.ک؛ ابوالفتوح رازی، ) گردیده است

 اختلاف در فرمان الهی. 7-1

 سورۀ مبارکة نحل 421آیة 

بْتُ جُعِلَ إِنَّما»  فیهِ کانُوا یماف القْیِامةَِ یَوْمَ بیَنْهَمُْ لیَحَکْمُُ رَبَّکَ إِنَّ وَ فیهِ اخْتَلفَُوا الَّذینَ ىعَلَ السللَّ
 «یخَتَْلِفُون

یکی دیگر از مواردی کله در قرآن کریم به عنوان علت تحریم برخی حلائل برای بنی 
 اختلاف، باعث شد کهباشد. این اسلرائیل از آن یاد شلده است، اختلاف در فرمان الهی می

 خداوند نسبت به آنها سخت گرفته و احکامی را بر آنها وضع نماید تا در تنگنا قرار گیرند
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های الهی جز یهود، چنین تشریعی انجام ( که در سایر آیین۸11، ۸: ۱171ر.ک؛ طبرسی، )
ای به ج« جَعَل»برای فعل « عَلی»(. وجود حرف اضللافه ۸۸1، ۹: ۱۹1۹ر.ک؛ مغنیه، ) نشللد

ئی ای امتحانی و ابتلاکند که تحریم موجود، جنبهدر این آیله، این معنلا را منتقلل می« للام»
اند که (. در مورد منشلللأ این اختلاف، برخی گفته1۸۴، ۱1: ۱۹۱7، طباطبائیر.ک؛ ) دارد

یهودیلان بله تعظیم و عبادت خداوند در روز جمعه مأمور شلللده بودند، اما در آن اختلاف 
ای شنبه را از آن جهت که خداوند از آفرینش عوالم فار  شده ای که عدهونهکردند؛ به گ

؛ ابوالفتوح رازی،  ۹1۴، ۸تا: ر.ک؛ طوسی، بی) افضل ایام دانستند و با بقیه اختلاف کردند
ع( قوم خویش را ) (. در روایت نیز نقل گردیده اسلت که حضرت موسی۱۱۶، ۱1: ۱۹1۶

ته که خداوند معین کرده بود امر کرد، اما آنها اختلاف بله عبلادت در یکی از روزهلای هف
(. آنها به علت همین سللرپیچی، مسللتوجب تعظیم و ۹۸1، 1: ۱۹۱۸ر.ک؛ بحرانی، ) کردند

ر.ک؛ فخرالدین ) تر شللدندعبادت خداوند در روز شللنبه و تشللریع احکام سللخت گیرانه
اند. با تحریم صید دانسته (. بعضلی از مفسران این اختلاف را مرتبط1۶۸، 11: ۱۹11رازی، 

یهودیان در روز شلنبه از صلید ماهی منع شده بودند، ولی آنها روز جمعه تور ماهیگیری را 
ی، ر.ک؛ طوسلل) داشللتند و فرامین الهی را نقض نمودندانداختند و روز یکشللنبه بر میمی
آیاتی نظیر (. در این صلللورت، این آیه با 1۶۸، 11: ۱۹11؛ فخرالدین رازی،  ۹1۴، ۸تا: بی

نسلللاب مرتبط خواهد بود و این اختلاف در نهایت منجر به لعنت  ۹7بقره و  ۸۸اعراف،  ۱۸1
 (.171و  1۸۴، ۱1: ۱۹۱7، طباطبائی) ای از قوم یهود گشتو مسخ طایفه

 . حرام نمودن توسط نبي1-1

 سوره مبارکه آل عمران 91آیة 

رائیلَ لبِنَی حِلاًّ کانَ الطَّعامِ کُلُّ»  قُلْ التَّوْراةُ لَتنَُزَّ أَنْ قَبْلِ منِْ نَفْسهِِ عَلى إِسْرائیلُ حَرَّمَ ما إِلاَّ إِسلْ
 «صادِقین کنُتْمُْ إِنْ فَاتْلُوها بِالتَّوْراةِ فَأتُْوا

 ع(، غذایی مورد حرمت واقع نگشللته بود، اما حضللرت یعقوب) در زمان حضللرت یعقوب
ورزید. در روایات آمده اسلللت که ایشلللان هرگاه ع( از خوردن بعضلللی از غلذاهلا امتنلاع می)

گشت و به همین خاطر، خوردن این خورد، به دردی در کمر خویش مبتلا میگوشلت شلتر می
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(. بنی اسللرائیل نیز به تبعیت از ۸۸۹، ۱: ۱۹۱۸ر.ک؛ بحرانی، ) نوع گوشللت را بر خود حرام کرد
ر را بر خود ممنوع دانسللتند و حرام نمودند. تورات که نازل شللد، این او، خوردن گوشللت شللت

حرملت رفع گردیلد، املا بله سلللبب ظلم و طغیان یهود بعد از نزول تورات، احکام جدیدی در 
 (.۱۱۹، 1: ۱۹1۹ر.ک؛ مغنیه، ) حرمت برخی از طیبات وضع شد

وده است و به ع( ب) البته با توجه به قرائنی که گذشلت، این تحریم مختص حضلرت یعقوب
رسللد تبعیت سللایرین و انگاشللتن حکم تحریمی برای دیگران صللحیح نیسللت. با این نظر می

رغم حلال دانسللتن خوردن گوشللت شللتر، به سللبب احترام و ع( علی) وجود، حضللرت موسللی
 (.۱۴۱، ۴: ۱۹11ر.ک؛ مجلسی، ) ع( از خوردن آن امتناع ورزید) تعظیم حضرت یعقوب

 تورات . بررسي تطبیقي با1

ص توان به این نتیجه رسید که برخی از احکام مختبا تتبع و بررسلی متن کتاب مقدس، می
یهود بوده و در ادیان بعدی نسللخ گردیده اسللت. این موضللوع، هیچگاه به مذاق  شللریعت

اند؛ به طوری که نسخ احکام را منافی یهودیان خوش نیامده و همواره در پی انکار آن بوده
(. با این وجود، در خود تورات به 1۹7، ۱: ۱1۶۸ر.ک؛ بلاغی، ) دانندمیمصلللحت تشللریع 

صلراحت به مواردی از تحریم برخی امور حلال و برخی از احکام سخت اشاره شده است 
 نماییم:که به برخی از آنها اشاره می

  :7تا  4، عبارت 44. سِّفر لاویان، فصل 4-1

" And the Lord spake unto Moses and to Aaron, saying unto them, 
Speak unto the children of Israel, saying, These are the beasts which 
ye shall eat among all the beasts that are on the earth. Whatsoever 
parteth the hoof, and is cloven-footed, and cheweth the cud, among 
the beasts, that shall ye eat. Nevertheless, these shall ye not eat of them 
that chew the cud, or of them that divide the hoof: as the camel, 
because he cheweth the cud, but divideth not the hoof; he is unclean 
unto you. " 

  ترجمه:
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بدهند: هر حیوانی که  اسللرائیل قوم به را فرمود که این دسللتورات هارون و موسللی به خداوند
 شتر، گورکن و خرگوش گوشت حلال گوشت است. ولی نشخوار کند و باشد سلم شلکافته

 نیستند. سم شکافته کنند امامی چند نشخوار هر حیوانات این زیرا خورد، نباید را

 :7تا  4، عبارت 41. سفر تثنیه، فصل 2-1

" Thou shalt not eat any abominable thing. These are the beasts which 
ye shall eat: the ox, the sheep, and the goat, the hart, and the roebuck, 
and the fallow deer, and the wild goat, and the pygarg, and the wild 
ox, and the chamois. And every beast that parteth the hoof, and 
cleaveth the cleft into two claws, and cheweth the cud among the 
beasts, that ye shall eat. Nevertheless these ye shall not eat, of them 
that chew the cud, or of them that divide the cloven hoof; as the camel, 
and the hare, and the coney: for they chew the cud, but divide not the 
hoof; therefore they are unclean unto you. " 

 ترجمه:
بخوریلد. حیوانلاتی که  نبلایلد ام اعللام کرده را حرام آن را کله من حیوانی هیچ گوشلللت

 انواع و گوزن، غزال آهو، بز، گوسفند، قرارند: گاو، این از بخورید را گوشلت آنها توانیدمی

 اگر بخورید. پس توانیدکند میمی نشللخوار و دارد شللکافته را که سللم حیوانی بز کوهی. هر

و  خرگوش شللتر، بخورید. بنابراین را آن نباید باشللد، نداشللته را دو خصللوصللیت این حیوانی
 ندارند. شکافته هایسم ولی کنند،می نشخوار هابخورید. این نباید گورکن را

 :47، عبارت 1فصل . سفر لاویان، 1-1

 " It shall be a perpetual statute for your generations throughout all your 
dwellings, that ye eat neither fat nor blood.  "  

 ترجمه:
 و شلللما برای اسلللت ابدی قانونی بخورید. این پیه یا خون نباید شلللما یک از هیچ
 هر جا که باشید. در هایتان،نسل

البته به جز آنچه دارای حرمت ) توجله به آنچه در عهد جدید آمده، موارد فوقاملا بلا 
 شود(، حلال و محکوم به طهارت گشته است:ذاتی بوده و رجس تلقی می
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 :۱۸تا  ۱۱، عبارات ۱1(، فصل Acts) عهد جدید، اعمال رسولان
" and saw heaven opened, and a certain vessel descending unto him, 
as it had been a great sheet knit at the four corners, and let down to the 
earth : wherein were all manner of fourfooted beasts of the earth, and 
wild beasts, and creeping things, and fowls of the air. And there came 
a voice to him, Rise, Peter; kill, and eat. But Peter said, Not so, Lord; 
for I have never eaten anything that is common or unclean. And the 
voice spake unto him again the second time, What God hath cleansed, 
that call not thou common. This was done thrice: and the vessel was 
received up again into heaven. " 

 ترجمه:
پس آسمان را گشاده دید و ظرفی را چون چادری بزرگ به چهار گوشه بسته و بسوی زمین 

شلود که در آن هر قسلمتی از دواب و وحوش و حشرات و مرغان هوا آویخته بر او نازل می
بودند و خطابی به وی رسلللید که ای پطرس، برخیز و ذبح کن و بخور. پطرس گفت حاشلللا! 

ام. بار دیگر خطاب به وی رسلللید که آنچه را خدا پاک چیزی ناپاک و حرام نخوردههرگز 
 کرده، تو حرام مخوان. و این سه مرتبه واقع شد و سپس ظرف به آسمان بالا رفت.

 و یا در قسمتی دیگر از عهد جدید به عنوان مؤید کلام فوق آمده است:
 :۱۸، عبارت ۱رساله پولس به تیطس، فصل 

 " Unto the pure all things are pure : but unto them that are defiled and 
unbelieving is nothing pure  "  

 ترجمه:
 ایمانان را هیچ چیز پاک نیست.هر چیزی برای پاکان پاک است لکن آلودگان و بی

 (  45تا  41) ( و9تا  4) ، عبارات45. سفر لاویان، فصل 1-1

" And the Lord spake unto Moses and to Aaron, saying, Speak unto 
the children of Israel, and say unto them, When any man hath a 
running issue out of his flesh, because of his issue he is unclean. And 
this shall be his uncleanness in his issue: whether his flesh run with his 
issue, or his flesh be stopped from his issue, it is his uncleanness. 
Every bed, whereon he lieth that hath the issue, is unclean: and 
everything, whereon he sitteth, shall be unclean. And whosoever 
toucheth his bed shall wash his clothes, and bathe himself in water, and 



 039 |  و همکاران پور عباس

 

 

be unclean until the even. And he that sitteth on anything whereon he 
sat that hath the issue shall wash his clothes, a bathe himself in water, 
and be unclean until the even. And he that toucheth the flesh of him 
that hath the issue shall wash his clothes, and bathe himself in water, 
and be unclean until the even. And if he that hath the issue spit upon 
him that is clean; then he shall wash his clothes, and bathe himself in 
water, and be unclean until the even And what saddle soever he rideth 
upon that hath the issue shall be unclean." 

" And when he that hath an issue is cleansed of his issue, then he 
shall number to himself seven days for his cleansing, and wash his 
clothes, and bathe his flesh in running water, and shall be clean. And 
on the eighth day he shall take to him two turtledoves, or two young 
pigeons, and come before the Lord unto the door of the tabernacle of 
the congregation, and give them unto the priest: and the priest shall 
offer them, the one for a sin offering, and the other for a burnt 
offering." 

 ترجمه:
بدهند: هرگاه  اسللرائیل قوم به نیز را فرمود که این دسللتورات هارون و موسللی به خداوند

 بیرون به بدنش از چه مایع، است. این نجس شلرعاً او شلود، ترشلح مایعی مردی بدن از

 هر و آن بخوابد در سللازد. هر رختخوابی که اومی نجس را و چه نکند، او ترشللح کند

 شرعاً بزند، دست او شد. هر کس به رختخواب خواهد نجس بنشلیند آن چیزی که روی

 جایی کس روی غسل کند. هر و بشوید را خود لباس باید و بود خواهد غروب نجس تا

بود  خواهد نجس غروب تا شرعاً بود، نشسته آن آلودگی روی هنگام مرد آن که بنشلیند
 همین باید بزند، دسللت آن مرد به غسللل کند. هر کس و بشللوید را خود لباس باید و

 غروب نجس تا شللرعاً شللخص آن بیاندازد، دهان اجرا کند. هر کس آب را دسللتورات

 زین آن زینی که بنشللیند، هر غسللل کند. روی و بشللوید را خود لباس باید و بود خواهد

 بود. خواهد نجس
 در و بشوید را هایشلباس بعد کند و  صبر روز هفت باید شود، قطع او ترشلح وقتی

 جوجه کبوتر دو یا دو قمری باید هشتم شلود. روز طاهر شلرعاً تا غسلل نماید روان آب

 را یکی به کاهن بدهد. کاهن باید را آنها و خداوند بیاورد به حضور خیمه عبادت در دم
 کند. ذبح قربانی را برای دیگری و گناه قربانی برای
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برخی از احکام مشللقت آمیز بر یهودیان نظیر عسللر در تطهیر، باقی ماندن در مورد فوق، به 
 بر نجاست تا چند مدت، تسرّی نجاست با امور ساده و... اشاره شده است.

 های تشریع احكام اسلام و یهود. تطبیق مؤلفه5

که فت توان گدر مقام مقایسلله و تطبیق احکام در اسلللام و یهود، با عنایت به قرائن فوق می
ت توان تحاحکام اسللامی دارای برتری ماهوی نسلبت به یهود هستند. ادله این مدعا را می

 عناوین زیر دسته بندی نمود:

 . ویژگي احكام عقوبتي4-5
رسلللد که در احکام شلللرعی یهود، تکلیف و حکمی که موجب یا توأم با چنین به نظر می

از احکام، اسللاسللا بدین منظور عسللر و حرج بر مکلفّین شللود، وجود داشللته اسللت و برخی 
وضللع شللده بودند تا ضللمن تنبیه، افراد برای انجام آنها در تکلف و مشللقّت قرار بگیرند. 

اموری که قبلا حلال بوده را حرام نموده  -۱احکلام عقوبت محور، دو ویژگی مهم دارند : 
 ت.اسامتثال آن توأم با عسر و سختی برای مکلفّین بوده و مشقّت داشته  -1است.  

ص( بدان اشلاره شلده و ایشان از سوی خداوند، ) یکی از اموری که در رسلالت پیامبر
مأمور به انجام دادن آن شده بودند، برداشتن احکام و تکالیفی بود که موجب مشقّت افراد 

 عَلیَهْمُِ یحَُرِّمُ وَ اتِالطیَّبِّ لهَمُُ یحُِلُّ وَ الْمنُکَْرِ عنَِ ینَهْاهمُْ وَ بِالْمَعْرُوفِ یَأْمُرهُمُْ»گشلللت: می
عُ وَ الخَْبائِثَ رهَمُْ عنَهْمُْ یَضللَ ص( ) (. پیامبر۱۸7اعراف: ) «عَلیَهْمِ کانَتْ التَّی الْأَغْلالَ وَ إِصللْ

تا: وسی، بیط) لذات حسنه را که قبلا بر پیروان سایر ادیان حرام گشته بود، حلال اعلام کرد
: ۱171 طبرسی،) سنگینی است که بر روی دوش افراد بودبه معنای احکام « إصر(. »۸۸1، ۹
، ۶: ۱۹1۶ابوالفتوح رازی، ) (. در گذشللته، خوردن برخی از غذاها حرام شللده بود7۸1، ۹

ع( دارای تکالیفی شاق بود؛ تا آنجا که توبه افراد ) (. دین و شلریعت حضلرت موسلی۹1۸
، ولی با آمدن اسلللام، ۱شللودشللد تا آنکه کشللته گناهکار در ماجرای سللامری پذیرفته نمی

(. بنی اسرائیل هر گاه خطایی را سهواً و از ۹1۹، 1: ۱۹1۹مغنیه، ) حرمت همه آنها رفع شلد
شلللد و هر گاه گناهی شلللدند، ابواب عذاب بر آنها گشلللوده میروی نسلللیان مرتکب می

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 ۸۹. سوره بقره، آیه ۱
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 (.  اما در اسلللام این احکام سللنگین11۸، ۱: ۱۹۱۸حویزی، ) شللدندکردند، مؤاخذه میمی
ت ص( روای) برداشته شد و احکامی سهل جایگزین آن گشت؛ به طوری که از رسول خدا

الٍ: أَرْبَعُ أُمتَِّی عنَْ رُفِعَ»شللده:  یَانهَُا وَ خَطَؤهَُا خِصللَ  «یُطیِقُوا لمَْ ماَ وَ عَلیَهِْ أُکْرهُِوا ماَ وَ نِسللْ
 (.1۸۴، ۱۸: ۱۹1۴حرعاملی، )

سلللوره مبارکه بقره  1۶۸مطلب تأکید دارد، آیه یکی از آیلات دیگری که صلللراحتا بر این 
راً علَیَنْا تحَمْلِْ لا وَ ربَنَّا»اسللت:  تعدد ذیل این آیه، روایاتی م«. قبَلْنِا منِْ الذَّینَ علَىَ حمَلَتْهَُ کمَا إصِللْ

در جوامع روایی در بللاب رفع موارد تحریم شلللده ذکر گردیللده اسلللت؛ مواردی از قبیلل رفع 
های در هر مکلانی از زمین و نله فقط در مسلللجد، خواندن نماز در وقتحرملت نملاز گزاردن 

 وقلت(، زکلات ربع ملال، امکلان اسلللتفاده از عمل تیمم در هنگام نبود آب و... ۸1در ) متعلدد
(. یکی از موارد مشلللهوری که در مورد احکام سلللخت گیرانه بر ۸۸۴و۸۸۶، ۱: ۱۹۱۸بحرانی، )

، باید گشللتر گاه بدن ایشللان با قطره بول نجس میشللود، آن اسللت که هبنی اسللرائیل یاد می
(. محدثّان بر این باورند که این گونه ۱1، ۱: ۱۹۱1ابن بلابویه، ) بریلدنلدموضلللع متنجسّ را می

احادیث، دچار عارضلله نقل به معنای مخلّ گشللته و مراد آن اسللت که سللایر افراد، از فردی که 
حال، هر دو گونه معنایی حکایت از ایّینمودند. علآلوده بله نجلاسلللت گشلللتله قطع رابطه می

 های گذشته دارد.وجود حکمی سنگین مبتنی بر کیفر اعمال در امت
م توان این چنین تصور نمود که برخی از احکابنابر توضلیحاتی که از نظر گذشلت، می

یهود، لزوما بر مبنای مصلللحت و مفسللده ذاتی نبوده و علت دیگری برای آن حکم وجود 
آید آن است که برخی احکام صادر . آنچه که از ظاهر آیات و روایات بر میداشلته اسلت

کلف اند که تشللده بر قوم یهود، به سللبب عقوبت و کیفر گناهان و طغیان وضللع گردیده
اند. به عبارت دیگر، تشللریع برخی احکام دارای مبنایی عقوبت بوده« إصللر»ی آمیز و مایه

 کیفر و مجازاتِ یک عملِ خارجی وضع شده است. محور بوده و حکم شرعی، مستقیما با
 
 

 فقهي –. احكام عقوبتي و ثمرات کلامي 2-5
خداوند حکیم متناسلب با سلطح جوامع بشری در اعصار گوناگون، ادیانی را برای هدایت 
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مردم فرو فرستاد تا از آن تبعیّت نموده و مسیر خویش را به سمت حیات و سعادت جاودانه 
کردند، اما نوع احکام چند همه انبیاب هدف و مسللیر مشللخصللی را دنبال میادامه دهند. هر 

ص( نقل ) ای و برای هر قومی متفاوت اسللت. در روایتی از پیامبروضللع شللده در هر دوره
رَ إِنَّا»شللده اسللت که ایشللان فرمودند:   «مْلهِِعقُُو قَدْرِ عَلَى النَّاسَ نُکَلمَِّ أَنْ أُمِرْنَا الْأَنبْیَِابِ مَعَاشللِ

(. در برخی از احادیث و روایات، شلللاهد تبیین نوع احکام تشلللریع 11، ۱: ۱۹17کلینی، )
سفه ی خود مؤیدی بر تناسب میان فلشلده در ادیان پیش از اسللام هستیم که این نیز به نوبه

 ع( در مورد) احکام دینی تشللریع شللده با تراز عقلی مردم اسللت. برای نمونه، از امام باقر
 بِالصَّلَاةِ هُأَمَرَ وَ بِالتَّوحْیِدِ ... اللهَُّ یُعبَْدَ أَنْ نُوحٍ شَرِیعةَُ کَانَتْ»نوح آمده است:  شریعت حضرت

 هِفهََذِ مَوَارِیثَ فَرَضَ لاَ وَ حُدُودٍ أحَکَْامَ عَلیَهِْ یفَْرِضْ و لمَْ الحَْلَال وَ الحَْرَامِ وَ النهَّْیِ وَ الْأَمْرِ وَ
رِیعتَهُ (. بنابراین یکی از عوامل مهم در زمینه تشللریع احکام 11۱، ۱۱: ۱۹11مجلسللی، ) «شللَ

که  ایتوان میزان ادراک عقلی و معرفت اجتماع بشلللری قلمداد نمود؛ به گونهدینی را می
حلائل،  برخیشللدن یا تشلریع نشلدن احکام دینی و حتی حرامشللدن فلسلفه و علت تشلریع

ل خدا با بعثت رسللو .گرددسللب با آن پایه گذاری میمتأثر از سللطح معرفتی جامعه و متنا
صللی الله علیه و آله و دعوت ایشلان به دین اسلام به عنوان خاتم ادیان، تشریع در بالاترین 

ترین سلطح قرار گرفته اسلت و در نتیجه احکام تشریعی بر مبنای تحریم و عقوبت و کامل
 توسللط« نفی عسللر و حرج»ت عنوان ای تحاعمال خاتمه پیدا کرد. بر همین اسللاس، قاعده

فقهای شلیعه بنا نهاده شلده و بر مبنای آن، امتثال امر مولا در شلرایطی که دارای عسر باشد 
، معتقدند ۸، مائده: 7۶، حج: 1۶۸و  ۱۶۸گردد. ایشان با استناد به آیاتی نظیر بقره: ساقط می
 در مکلف شللرعی، اماتالز و احکام به عمل اثر در هرگاه که اسللت این آیات از منظور
 ر.ک؛ محقق) شللودمی برداشللته او عهده از الزامات و احکام این شللود، واقع حرج و عسلر
 خداوند که دارند امر این بر واضللح دلالتی (. آیات اشللاره شللده۶۸-۶۹، 1: ۱۹1۸ داماد،

 و الاستیص که حکمى هر و است نکرده تشریع حرجى حکم اسلام مقدس دین در سلبحان
 مرفوع تشللریع صللفحة از و منتفى حکم این شللریفه، آیات این دسللتور به آید لازم مشللقت
 (.1۸۸، ۱: ۱۹1۱ر.ک؛ موسوی بجنوردی، ) است

 . عدم تضاد با حكمت الهي1-5
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نکته مهم دیگری که باید در اینجا بدان اشلاره کرد، بحث عدم تضاد میان تشریع حکم بر مبنای 
اسلت. همان گونه که اشلاره شد، تمامی احکام عقوبت و کیفر، با مصللحت و حکمت خداوند 

(؛ ۸۴1، 1: ۱1۶۸ابن بابویه، ) مایه مصلللحت و منفعت اسللتو افعال الهی برای بندگان دارای بن
اما به دو دلیل، احکام عقوبت محور چنان که در دین یهود وجود داشللته در دین اسلللام نیسللت: 

هیچ دینی پس از آن نخواهد آمد، حکمی اولا با توجه به اینکه دین اسللللام، دین خاتم اسلللت و 
خاتم،  دینبودن عقوبت محور که متضلمنّ ممنوع دانسلتن امری حلال باشد در آن نیست. خاتم

تمامی احکام اسللت و باید تمامی حلائل و حرامات را در بر داشللته باشللد؛ که این بودن به کامل
(. بنابراین در دین ۸۶، ۱ :۱۹17نک: کلینی، ) موضللوع در روایات به صللراحت بیان شللده اسللت

خلاتم، حکمی کله حلاوی تحریم امری حلال باشلللد وجود ندارد؛ که اگر این چنین نباشلللد، با 
خاتمیت آن در تضللاد اسللت. ثانیا؛ قبل از دین اسلللام، ظرفیت پذیرش دین خاتم توسللط مردم 

ریعت را شفراهم نشلده بود و از این رو، امکان تشلریع احکام بر مبنای عقوبت وجود داشلت؛ زی
و احکام تابع سلطح معرفتی جوامع بشلری است و بر همین مبناست که رسولان متعدد برای ابلا  

اند. از این رو هر پیامبری، شلللیوه و احکام متمایزی برای تبیین دین دارد: پیام الهی مأمور گشلللته
رعْةًَ منِکْمُْ جعَلَنْا لکِلٍُّ» د توجه داشت که احکام اسلامی، چه (. بنابراین بای۹۶مائده: ) «منِهْاجا وَ شلِ

در قوم  اند، امااز لحاظ فلسلفه حکم و چه علت، ذاتا بر مبنای مصللحت و کمال پایه ریزی شده
یهود دسلللت کم مواردی از تشلللریع عقوبتی احکلام رخ داده اسلللت؛ عقوبتی که نتیجه طبیعی 

ن از تکالیف آسلللانی که هلا بوده و هیچ منافاتی با حکمت خداوند ندارد، چرا که آنااعملال آن
خداوند در جهت رشلللد و هدایت بندگان قرار داده بود، سلللر باز زدند و مقدمات تشلللریع این 

، 1: ۱۹۱7، طباطبائیر.ک؛ ) احکلام سلللخلت و عقوبت محور را با اختیار خویش ایجاد کردند
 (.۹۹۸و۹۹۹

ه این معنا بوضلع چنین احکامی، از منظر امتحان و ابتلاب و نعمت نیز قابل بررسی است؛ 
شود و امتثال آن موجب رضا و پاداش که تحریم، یک تکلیف از سوی خداوند قلمداد می

(. 1۱۹، 1: ۱171طبرسلللی، ) توان آن را نعمللت دانسللللتالهی خواهللد بود. بنللابراین می
و اطلاعلت کردنِ هر گونله امر و حکمی از سلللوی خلداوند متعال، به عنوان بودن تسللللیم

 (.1۹۶، 7۶: ۱۹11ر.ک؛ مجلسی، ) شودشرعی یاد میبالاترین فلسفه احکام 
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 احكامبودن . عدم مالایطاق1-5
تواند رهزن درک و فهم صللحیح معنای آیات مرتبط با تشللریع احکام یکی مواردی که می

ه بوده اند، در حالی ک« ما لایطاق»در یهود تلقّی گردد، آن است که تصور شود این احکام 
توانایی امتثال احکام وجود داشللته اسللت. خداوند متعال هیچ این چنین نیسللت و قابلیت و 

کند؛ چرا که گاه تکلیفی را که مکلّف توانایی و اسلتعداد انجام آن را نداشته باشد امر نمی
 شللودنمی صللادر او از قبیح فعل اسللت، حکیم چون خداوند و دارد عقلی قبح کار این
وجود ندارد. اما « ملا للایطلاق»ی، حکم (. بنلابراین در هیچ دین۱۱۱، ۱۹1۸ر.ک؛ بحرانی،)

« عسللر و حرج»وجه تمایز و افتراق دین اسلللام با سللایر ادیان، در عدم وجود احکام دارای 
های گذشللته با انجام گناه و طغیان، مسللتوجب اسللت؛ زیرا همان طور که اشللاره شللد، امت

 گشتند که امتثال آنها توأم با سختی و عسر بوده است.احکامی کیفری می

 گیری. نتیجه6
هایی اسلللت که بوسلللیله آن احکام شلللرعی وضلللع فلسلللفله احکام به معنای مبانی و پایه

اند. با بررسلی علل و عوامل احکام تشلریع شلده در اسللام و یهود، شاهد تمایزاتی گردیده
هسلتیم که سلبب تشلریع احکام با هدف عقوبت و تحریم امور حلال شللده است. هدف از 

بیین فلسللفه تشللریع در اسلللام و یهود و تطبیق آن با یکدیگر به منظور انجام این پژوهش، ت
باشللد. این اختلاف و تفاوت، تمایزی مهم و اثبات خاتمیت و برتری دین اسلللام بر یهود می

اثر گلذار را بین عللل الشلللرایع دین اسلللللام و یهود از حیلث جلاودانگی و خاتمیت پدید 
مبنای مصللالح و مفاسللدی اسللت که دربردارنده آورد. فلسللفه و علت احکام اسلللامی بر می

هاست. اما در مقام مقایسه با دین یهود، با استناد به آیات و سلعادت دنیوی و اخروی انسان
شللود که علت تشللریع حکم بر روایات و نیز تطبیق با کتاب مقدس، مواردی مشللاهده می

ع و حکم تحریمیِ تشلللریها بنیان نهاده شلللده مبنای عقوبت و کیفر گناهان و اعمال انسلللان
برای مکلفّین بوده است. احکامی که بر بنی اسرائیل تکلیف « إصر»شلده همراه با سختی و 

شلده لزوما به خاطر مصلحت و مفسده ذاتی نبوده و علل و اسباب دیگری نیز داشته است؛ 
این موارد در آیلات تحلت عنلاوینی همچون ظلم، مجازات، تنبیه و اختلاف در فرمان الهی 
قابل دسلته بندی است. از این رو، دین اسلام به عنوان خاتم ادیان الهی، دارای وجه تمایز و 
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تقیما بر مسلل برتری نسللبت به یهود بوده و در این دین مقدس، احکامی که علت تشللریع آن
 اساس عقوبت و همراه با تکلّف باشد وجود ندارد.
 بندی است:دستاوردهای پژوهش به صورت زیر قابل دسته

الف. در احکام یهود، تکلیف و حکمی که موجب یا توأم با عسللر و حرج بر مکلّف شللود 
وجود داشلته اسلت و برخی از احکام اسلاسلا بدین منظور وضلع شده بودند تا ضمن تنبیه، 

 انجام آن حکم برای فرد در حالتی تکلف آمیز و مشقّت آور صورت پذیرد.
اموری کله قبللا حلال بوده را حرام  -۱احکلام عقوبلت محور، دو ویژگی مهم دارنلد :  .ب

 امتثال آن توأم با عسر برای مکلفّین بوده و مشقّت داشته است. -1نموده است. / 
 ص( رفع گردید و) گیرانه پس از ظهور اسلام و به یُمن نبوت رسول خدااحکام سخت .ج

 حلال گشلت و دیگر حکمی شلرعی بر مبنای عقوبت اعمال افراد وضلع نشد؛ چرا که دین
 اسلام به دور از افراط و تفریط بوده و سهل است.

بودن احکام عقوبتی، منافی حکمت خداوند متعال نیسلللت و با توجه به دو اصلللل خاتم .د
تشریع احکام دین، تعارضی میان تشریع حکم بر مبنای بودن ایدین اسللام و تدریجی و پله

 عقوبت و کیفر، با مصلحت و حکمت خداوند وجود ندارد.

اسللام به واسلطه اینکه فلسفه تشریع آنها بر مبنای مصلحت است، جاودانه است. احکام  .ه
اما در یهود، به سللبب آنکه تشللریع برخی از احکام با امور عقوبتی و تحریمی عجین گشللته 

 تواند جاودانه و همیشگی باشد.است، نمی

تحریم، یک  معنا کهوضلع احکام عقوبتی از منظر امتحان و ابتلاب نیز قابل بررسلی است؛ به این  .و
 تکلیف عبادی از سوی خداوند است و اطاعت از آن موجب رضا و پاداش الهی خواهد بود.

 تعارض منافع

  تعارض منافع ندارم.



 2223پایيز و زمستان  | 9شماره  | 5سال  | پژوهشنامه کلام تطبيقي شيعه | 021

ORCID 
https://orcid.org/4444-4440-0450-0700 

 Amin Abbaspour 

https://orcid.org/4445-4445-5511-1545 
 Mahdi Izadi 

https://orcid.org/4445-4440-0411-5541 
 

Mohamad Hosein 

Mashhadi Tafreshi  

 منابع
 ترجمه ناصر مکارم شیرازی. قم: دارالقرآن کریم. یم.قرآن کر

 السلام.البیت علیهم. قم: موسسه آلکفایه الاصول (.۱۹1۴) آخوند خراسانی، محمدکاظم.
 :. مشللهدالقرآن یرتفسلل یروض الجنان و روح الجنان ف .(۱۹1۶) ی.بن عل ینحسلل ی،ابوالفتوح راز

 .آستان قدس

 . قم: کتابفروشی داوری.علل الشرایع(. ۱1۶۸) شیخ صدوق(، محمد بن علی.) ابن بابویه

دفتر . چللاپ دوم. قم: الفقیللهمن لللایحضلللره(. ۱۹۱1) .________________________
 مدرسین حوزه علمیه. ةانتشارات اسلامى جامع

 . چاپ سوم. بیروت: دار صادر.لسان العرب(. ۱۹۱۹) منظور، محمد بن مکرم.ابن 

 . قم: الشریف الرضی.شرح المواقف(. ۱۹1۸) ایجی، میر سید شریف.

. قم: منشللورات مکتبه آیت الله المرعشللی قواعد المرام فی علم الکلام(. ۱۹1۸) بحرانی، ابن میثم.
 النجفی.

 . تهران: بنیاد بعثت.فی تفسیر القرآنالبرهان (. ۱۹۱۸) بحرانی، سیدهاشم.
 . مترجم: رضا مهیار. تهران: انتشارات اسلامی.فرهنگ ابجدی(؛ ۱17۸) بستانی، فؤاد افرام.

 .یدار احیاب التراث العرب یروت:. بأنوار التنزیل و أسرار التأویل(. ۱۹۱۶) .عبدالله بن عمر یضاوی،ب

 .ةیدریمنشورات المکتبة الح. نجف: المصطفیالهدی الی دین (. ۱1۶۸) بلاغی، محمدجواد.

: مؤسسه . قمتفصیل وسائل الشیعه الی تحصیل مسائل الشریعه(. ۱۹1۴) حرعاملی، محمد بن حسن.
 البیت علیهم السلام.آل

 بیروت: دارالکتاب اللبنانی.نهج الحق و کشف الصدق. (. ۱۴۶1) حلی، حسن بن یوسف.

دارالعلم  یروت:ب -دمشق .فی غریب القرآنمفردات (. ۱۹۱1) .بن محمد ینحسل ی،راغب اصلفهان
 .الدار الشامیه

دارالکتب  یروت:. بالکشلللاف عن حقلائق غوامض التنزیل(. ۱۹17) .محمود بن عمر ی،زمخشلللر
 .یالعرب

https://orcid.org/0000-0002-4052-2124
https://orcid.org/0009-0005-9988-8509
https://orcid.org/0009-0007-3068-9506


 021 |  و همکاران پور عباس

 

 

 قاهره: دار الشروق.-. بیروتفی ظلال القرآن(. ۱۹۱1) سید بن قطب، ابن ابراهیم شاذانی.

ر دفت. چاپ نهم. قم: معالم الدین و ملاذ المجتهدینتا(. بی) الدین.شلللهیلد ثلانی، حسلللن بن زین 
 ى مدرسین حوزه علمیه.انتشارات اسلامى جامعه

 دفتر انتشارات :. چاپ پنجم. قمالقرآن یرتفسل یف یزانالم(.  ۱۹۱7) ین.محمدحسل یدسل ئی،طباطبا
 ى مدرسین حوزه علمیه.اسلامى جامعه

 .ناصر خسرو تهران:. القرآن یرتفس یف یانمجمع الب(. ۱171) .فضل بن حسن ی،طبرس

 . بیروت: دارالمعرفه.جامع البیان فی تفسیر القرآن(. ۱۹۱1) طبری، ابوجعفر محمد بن جریر.
 .یمرتضو :تهران .ینمجمع البحر(. ۱17۸) ین.فخرالد یحی،طر

غات قم: دفتر تبلی. به تحقیق حسللینی جلالی. تجرید الاعتقاد(. ۱۹17) طوسللی، خواجه نصللیرالدین.
 اسلامی.

 .یبدار احیاب التراث العر یروت:. بالقرآن یرتفس یف یانالتب تا(.بی) طوسی، محمد بن حسن.

 . قم: نشر کتابفروشی مفید.القواعد و الفوائد(. ۱۹11) شهید اول(، محمد بن مکی.) عاملی
 اسماعیلیان.. قم: انتشارات تفسیر نور الثقلین(. ۱۹۱۸) جمعه. بن على عبد حویزى،
 .یاث العربتر یابدار اح یروت:. ب(یرالکبیرالتفس) یبالغ یحمفات(. ۱۹11) .محمد بن عمر ی،فخر راز

 نشر هجرت. :چاپ دوم. قم .ینکتاب الع(. ۱۹1۴) .بن احمد یلفراهیدى، خل

 . تهران: انتشارات الصدر.تفسیر الصافی(. ۱۹۱۸) فیض کاشانی، ملامحسن.

 . تهران: ناصر خسرو.الجامع لاحکام القرآن(. ۱1۸۹) قرطبی، محمد بن احمد.

 (. تهران: انتشارات اساطیر.۱1۶1) کتاب مقدس عهد عتیق و عهد جدید.
 .یهدارالکتب الاسلام :چاپ چهارم. تهران .یالکاف (.۱۹17) یعقوب.محمد بن  ینی،کل

. بیروت: دار الاحیاب الاطهاربحارالانوار الجامعه لدرر الاخبار الائمه (. ۱۹11) مجلسلللی، محمد باقر.
 التراث العربی.

 . چاپ دوازدهم. تهران: مرکز نشر علوم اسلامی.قواعد فقه(. ۱۹1۸) محقق داماد، سید مصطفی.
 . تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب.التحقیق فی کلمات القرآن الکریم(. ۱1۸1) مصطفوی، حسن.

 کتب الاسلامیه.. تهران: دارالالکاشف(. ۱۹1۹) مغنیه، محمدجواد.

 . چاپ سوم. تهران: مؤسسه عروج.قواعد فقهیه(. ۱۹1۱) موسوی بجنوردی، سید محمد.

 .قم مدرسین حوزه علمیهة جامع. قم: فوائد الاصول(. ۱17۸) نائینی، محمدحسین.

  



 2223پایيز و زمستان  | 9شماره  | 5سال  | پژوهشنامه کلام تطبيقي شيعه | 021

References 

The Holy Quran. Translated by Nasser Makarem Shirazi. Qom: Dar al-Quran 
al-Karim ,[In Persian]. 

The Holy Bible of the Old and New Testaments. (111۱).(n.p):Entesharat 

Asatir,[In Persian]. 

Akhund Khurāsānī,Muḥammad Kāẓim .(۱۴۶۶).Kifāyat al-uṣūl.Qom: 

Mu'assasah Al-Bayt (‘a),[In Persian]. 

Abu al-Futuh al-Razi,Ḥusayn Ibn ʿAlī .(۱۴۶7).Rawd al-Jinan wa Ruh al-

Janan.Mashhad: Mu'assasah Astan Quds ,[In Persian]. 

Al-Baḥrānī,ʿAlī Ibn Maytham .(۱۴۶۸).Qawāʿid al-marām fī ʿilm al-

kalām.Qom: Ayatollah Al-Mar'ashi Al-Najafi ,[In Persian]. 

Al-Baḥrānī,ʿAlī Ibn Maytham .(۱۴۴۸).Al-Burhan Fi Tafsir al-Quran.

 Qom:entesharat Be’sat, [In Persian]. 

Al-Balaghi, Muhammad-Jawad .(7515).al-Huda Ala Din al-Mustafa.Najaf: 
Al-Haidariyya ,[In Persian]. 

A-Ḥurr al-ʿĀmilī,Muḥammad Ibnal-Ḥasan .(7511)Tafsel Wasā'il al-Shīʿa 
ala Tafser Masael Al- Sharia.Qom:Mu'assasah Ahle-Bayt,[In 
Persian]. 

Al-Ḥillī,-Ḥasan Ibn Yūsuf (7510).Nahj al-Haqq wa Kashf al-Sidq.Beirut: 
Dar al-Kitab al-Libanani,[In Arabic]. 

Al-Raghib Isfahani, Hussein Ibn Muhammad .(۱۴۴۱).Al-Mufradat fi Gharib 

al-Quran.Beirut: Dar al-Alam al-Dar al-Shamiyah ,[In Arabic]. 

Al-Farāhīdī,al-Khalīl Ibn Aḥmad .(۱۴۶۶).Kitab al-'Ayn.Chape 

Dovom,Tehran: Hijrat ,[In Persian]. 

Al-Fayḍ al-Kāshānī,Mullā Muḥammad .(۱۴۴۹).Tafsīr al-ṣāfī.Teran 

:Mu'assasahAl-Sadr,[In Persian]. 

Al-Kulaynī,Muḥammad Ibn Yaʿqūb .(۱۴۶۴).Kitāb al Kāfī.Qom: Dar al-Kutub 

al-Islamiyyah ,[In Persian]. 

Al-Qurṭubī, Muḥammad Ibn Aḥmad .(۱۴۶۸).al-Jamī' li-'Aḥkām.Tehran: 

Nasser Khosrow,[In Persian]. 

Al-Zamakhshari,Mahmud Ibn Umar .(111۶).Al-Kashshaaf 'an Haqa'iq at-



 029 |  و همکاران پور عباس

 

 

Tanzil. Beirut: Dar al-Kutb al-Arabi,[In Arabic]. 

Al-Ṭurayḥī,Fakhr al-Dīn .(۱17۸).Majma' al-bahrayn.Mortazavi 

Publications,[In Persian]. 

Al-Ṭūsī,Naṣīr al-Dīn .(۱۴۴۸).Tajrīd al-iʿtiqād.Researched by Hosseini 

Jalali.Qom: Daftar Tablighat Eslami Hozeh Elmiyeh ,[In Persian]. 

Al-Ṭūsī, Muḥammad Ibn al-Ḥasan .(n.d).Al-Tibyan.Beirut: Dar Ihya al-Turat 
al-Arabi, [In Arabic]. 

Al-ʿĀmilī (al-Shāhīd al-Awwal) Muḥammad Ibn Makkī .(۱۴7۴).Al-Qawwad 

wa al-Fawad.Qom: Entesharat Mufid ,[In Persian]. 

Al-Ṭabrisī, Faḍl b. al-Ḥasan .(۱۴۴1).Majmaʿ al-bayān fī Tafsīr al-

Qurʾān.Tehran: Entesharat Nasser Khosrow,[In Persian]. 

Al-Ṭabarī,Abū Jaʿfar Muḥammad Ibn Jarīr .(۱۴۴۱).āmiʿ al-bayān ʿan taʾwīl 

āy al-Qurʾān.Beirut: Dar al-Marfa, [In Arabic]. 

Al-Jurjani,Mir Sayyed Sharif .(111۹).Sharh al-Mawāqif.Qom: Al-Sharif Al-

Radi,[In Persian]. 

Bustani,FouadAfram. (۱۴۸۸).Farhang Abjadi. Translated by Reza Mahyar. 

Entesharat Islamic,[In Persian]. 

Baydawi, Abdullah Ibn Umar .(۱۴۴7).Anwār al-Tanzīl.Beirut: Dar Ehya Al-

Trorath al-Arabiyeh,[In Arabic]. 

Fakhr al-Dīn al-Rāzī,Muḥammad Ibn ʿUmar .(۱۴۴۴).Mafatih al-

Ghayb.Beirut: Dar Ihyaa Turath al-Arabi,[In Arabic]. 

Huwaizi, Abd al-Ali Ibn Juma .(۱۴۴۹).Tafsir al-Nur al-Thaqlain.Qom: 

Entesharat Ismaili,[In Persian]. 

Ibn-e Babawayh ( al-Shaykh al-Saduq )Muhammad b. 'Ali .(۱۴1۴). Alal-e 

Sharaye.Qom: Entesharat Davari,[In Persian]. 

Ibn-e Babawayh ( al-Shaykh al-Saduq )Muhammad b. 'Ali .(۱۴۴1).Man lā 

Yaḥḍuruhu al-Faqīh .Chape Dovom. Qom: Jameh Tolab Hozeh 
Elmiyeh,[In Persian]. 

Ibn-e Manẓūr,Muhammad Ibn Mukarram .(۱۴۴1).Lisān al-ʿArab.Third 

edition.Beirut: Dar Sader,[In Arabic]. 



 2223پایيز و زمستان  | 9شماره  | 5سال  | پژوهشنامه کلام تطبيقي شيعه | 052

Majlisi, Muhammad Baqir .(7510).Biḥār al-Anwār.Beirut: Dar al-Ahya' al-
Turat al-Arab,[In Arabic]. 

Mohaqiq Damad, Seyyed Mustafa .(7515).Qavaed Al-Fegheh.Tehran: 
Markz Neshar Olum Eslami,[In Persian]. 

Mostafavi, Hassan .(7517).Al-Tahqiq fi Kalamat al-Quran al-Karim.Tehran: 
Bongah Tarjmeh wa Nashr Ketab,[In Persian]. 

Mughniyeh, Mohammad Javad . (0440).Al-Kashef.Tehran:Dar al-Kutub al-
Islamiyyah ,[In Persian]. 

Mousavi Bojnourdi, Seyyed Mohammad .(7514).Ghavaed Faghehieh.Third 
Edition.Oruj Institute,[In Persian]. 

Naeini, Mohammad Hussein .(7550).Al-Favaed Al-Osol.Tehran:Islamic 
Seminary of, [In Persian]. 

Sayyid Ibn Qutb, Ibn Ibrahim Shadhani .(7557).Fi Zolal al-Qur'an.Cairo: 
Dar al-Shoroq ,[In Arabic]. 

Shahid Thani, Hassan bin Zayn al-Din (n.d).Maʻālim al-dīn wa-malādh al-
mujtahidīn.Chape Nohom.Qom: Jameh Modarsin Hozeh Elmiyeh,[In 
Persian]. 

Ṭabāṭabāʾī, Sayyid Muḥammad Ḥusayn .(7551).Al-Mizan fi Tafsir al-
 yran.Qur'an.5th edition.Qom: Jameh Modarsin Hozeh Elmiyeh,[In 

Persian] .1 
 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

فلسفة  بررسی تطبیقی (.۱۹11مشهدی تفرشی، محمدحسین )عباسپور، امین؛ ایزدی، مهدی و  اسـتناد به این مقاله:

 .1۹۸-11۱: ۴، شماره ۸دوره ، پژوهشنامه کلام تطبیقی شیعه  احکام در اسلام و یهود مبتنی بر قرآن و کتاب مقدس

Doi:  ۱1.111۸۹/jcst.111۸.۶۱7۶۸.۱۱۶1 

 Biannual Journal of Research in Shi’a Comparative Theology is 

licensed under a Creative Commons Attribution-Noncommercial ۹.1 International 

License. 

https://doi.org/10.22054/jcst.2025.81786.1180

