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A Comparative Study of the Purity of the Divine 
Prophets in Verse 74 of Surah Al-An'am from the 

Perspective of Allamah Al-Ālūsī,  Allameh 
Ṭabāṭabāʾī, and Allameh Fazlullah 

1-Introduction 

The issue of the doctrinal purity of divine prophets from (disbelief and 
polytheism), as well as their practical purity from ( adultery), 
represents a significant foundation in theology.From the perspective 
of Imamiyya theology, the purity of the prophets is generally accepted; 
however, there is disagreement regarding the nature of that purity, and 
other Islamic schools do not reach a consensus on this matter. 

The present article examines the term "father" in the verse, "When 
Abraham said to Azar, his father, ‘Do you take idols for gods? Indeed 
I see you and your people in manifest error." (Al-An’am: 74). It 
evaluates the relationship between Abraham and Azar from the 
theological and exegetical perspectives of  Allameh Al-Ālūsī,  
Allameh Ṭ abāṭ abāʾ ī, and  Allameh Fazlullah. Additionally, the 
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article discusses the purity of the divine prophets and the ancestors of 
the Prophet in relation to this analysis. 

Al-Ālūsī asserts that many Sunnis do not regard Azar as the father 
of Abraham ('a), and from this perspective, he contends that none of 
the Prophet's ('a) ancestors were infidels. However, Al-Ālūsī's position 
encounters challenges, as it is opposed by the majority of Sunni and 
Shiite scholars, including Allama Fazlullah. Conversely, a smaller 
faction of Sunnis, along with the majority of Shiites, including  
Allameh  Ṭ abāṭ abāʾ ī, maintain that, based on monotheistic 
principles and the belief in God, the parents and ancestors of all 
prophets, including Abraham's father, were neither polytheists nor 
idolaters. 

2-Methodology 

This article employs documentary and library methods alongside a 
descriptive-analytical approach to investigate the quality of the purity 
of the divine prophets from the perspectives of three Shiite and Sunni 
commentators. 

3-Literature Review 

This article clarifies what is stated in verse 74 of Surah An-An'am as 
the father of the solid foundation according to the views of Al-Ālūsī 
and Allameh Ṭ abāṭ abāʾ ī despite their differences in religion, and on 
the contrary, it is stated that Allameh Fazlullah, despite being a Shiite 
and Imami, has taken a strange view in this regard. Therefore, although 
the story of Prophet Abraham from (Azar) and his call to monotheistic 
teachings, avoiding idolatry and staying away from polytheism, etc., 
some topics have been studied and published in the form of articles, 
including:  

1.  article: "the semantics of the word "Al-Ab" in verses 74 of Al-
An'am and 78 of Al-Hajj with an etymological approach in Semitic 
languages"; The Journal of Historical Approaches to Quran and Hadith 
Studies, 1400, No. 69; This article discusses the study and semantics 
of the word "Al-Ab" in two noble verses to find the origin of this word 
in Semitic languages. 

 2. article: “Different Reactions to the Call of Prophet Abraham: A 
Look at the Way of Enjoining Good and Forbidding Wrong in 
Society”, compiled by Seyyed Reza Maliheh Sadat, Marafat Magazine 
2002, No. 15. This article also deals solely with the way of enjoining 
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good and forbidding evil in society and the different reactions that 
arose against this call of the Prophet.  

Therefore, in neither of the two works, the word “Al-Ab” in verse 
74 of Surah An’am has been analyzed and examined from the 
perspective of Shiite and Sunni commentators comparatively 
(Allamah Al-Ālūsī,  Allameh Ṭ abāṭ abāʾ ī, and Allameh Fazlullah) 
to discover the purity of the divine prophets from any kind of 
polytheism, blasphemy and adultery.  

This gap highlights the need for further research to explore the 
purity of divine prophets from any forms of polytheism, blasphemy, 
and transgression. 

This study addresses the main question of the purity (in terms of 
belief and practice) of the divine prophets, as elucidated in verse 74 of 
Surah An-Na'am. It examines the perspectives of three prominent 
Sunni and Shiite commentators and theologians. 

4-Discussion  

To explore the concept of "father" in verse 74 of Surah An-Na'am, we 
will conduct a comparative analysis of the commentaries "Al-Mīzān fī 
tafsīr al-Qur'ān," "Rūh al-Ma'ānī," and "Min waḥ y al-Qur'ān." These 
works represent significant and influential commentaries in the 
Islamic world, originating from three key cultural regions: Iran, 
Baghdad, and Lebanon. In addition to theological discussions 
regarding factors pertinent to the science of interpretation, this study 
will also consider cultural and environmental influences that 
contribute to the variations in the analyses presented in these 
commentaries. 

5-Conclusion 

In light of the discussions presented in this research, the author 
contends that Al-Ālūsī, grounded in sound Islamic theological 
principles influenced by the righteous predecessors and the teachings 
of the Messenger of God, interpreted the issue of the prophets' purity 
in such a way that led him to view the term "father" as referring to 
someone other than the biological father of Prophet Abraham. 

Conversely, Allameh Fazlullah, in his interpretation of this verse 
and his critiques of Allameh Ṭ abāṭ abāʾ ī, appears to have been 
unconsciously swayed by the prevailing psychological context in the 
Lebanese region. It is important to note that he is part of the Shiite 
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interpretive movement, situated in Lebanon, which is significantly 
impacted by a Sunni interpretive framework, in contrast to Iran, where 
a predominantly Shiite atmosphere prevails. 

It is understandable that Fazlullah and commentators of his 
perspective would have more nuanced considerations in presenting 
their interpretive views, making it crucial for them to counter 
accusations of interpreting through a Shiite bias. Fazlullah’s 
interpretation of this verse, which is a central point of theological 
contention between Shiites and Sunnis, demonstrates his effort to 
bridge the divide with the Sunni perspective by challenging the 
prevailing Shiite view. Specifically, he rejects the assertion of Azar's 
paternal relationship to the Prophet Abraham and instead focuses on 
the concept of purity at birth. 

In comparing and contrasting the interpretations of "Al-Mīzān fī 
tafsīr al-Qur'ān"  and "Min waḥ y al-Qur'ān" regarding verse 74 of 
Surah Al-An'am, it becomes evident that the weaknesses in the 
evidence and the criticisms made by Fazlullah towards Allameh 
Ṭ abāṭ abāʾ ī have impacted the scientific and interpretative accuracy 
of his conclusions. This deficiency is further highlighted by the fact 
that both Al-Ālūsī and Allameh Ṭ abāṭ abāʾ ī have identified and 
articulated robust evidence against the paternal relationship of Azar to 
Abraham (‘a), drawing from narrations, the context of the verses, and 
both connected and disconnected evidence present in this verse and 
others. The evidence discussed in this study not only supports the 
perspective of Allameh and the Shiite school of thought but also 
addresses a significant issue that Shiite commentators have raised 
concerning the understanding of this verse. 

Therefore, if we accept that the true meaning of “father” is parent, 
we must provide a clue regarding the intended figurative meaning, 
such as "uncle" in relation to "father," which critics argue does not 
exist in this context. However, Allameh , referencing the verses related 
to this topic—particularly the commentary he offers under verse 41 of 
Surah Ibrahim—not only supports his main argument but also 
provides additional insight into the intended figurative meaning of 
“father” in verse 74 of Surah Al-An’am. 

The findings in this verse indicate that:  

a. Kinship does not prevent the admonition of wrongdoing. “When 
Abraham said to Azar, his father, (Labiya)…”  
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b. The basis for addressing such matters is truth, not age. “When 
Abraham said to Azar, his father (Labiya)” (Hazrat Abraham clearly 
articulated the truth to his older uncle and warned him).  

c. In the approach to inviting others to the truth, one should begin with 
close relatives. “Labiya” and focus on the fundamental issues. “Do you 
take idols as gods?”  

d. The history of polytheism and idolatry predates the prophetic 
mission of Abraham. “Do you take idols ?”  

e. The majority, history, and age do not transform falsehood into truth, 
and this principle is not universally applicable. “Do you take idols” 

f. Idolatry is a deviation that healthy consciences and reason critique. 
“Do you take idols for gods? Indeed, I see you and your people in 
manifest error?”  

g. Although Abraham (‘a) was known for his gentleness, “Indeed 
Abraham was most plaintive and forbearing,” and the Prophet should 
have spoken softly even to Pharaoh, the tone of Abraham’s (‘a) 
response in this verse was influenced by his uncle’s persistent 
disbelief. “Indeed, I see you and your people in manifest error.” 

Keywords: Verse 74 of Surah Al-An'am , Allamah Al-Ālūsī,  Allameh 
Ṭ abāṭ abāʾ ī, Allameh Fazlullah. 
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از  سورة انعام ۱0بررسی تطبیقی طهارت انبیاء الهی در آیة 
 اللهفضل علّامهو  طباطبائی علّامهآلوسی، دیدگاه علّامه

   حسين رضایي
پژوهشتتگاه حوزه و دانشتتگاه     ثیقرآن و حد یدکتر یدانشجو

 ، ایران، تهرانیشناسعهی( شیچهار )دکترپژوه سطحدانش
  

  حسينيسيّد محمود طيبّ
ستاد  شگا    ،علوم قرآن و حدیثگروه  ا شگاه حوزه و دان ،  هپژوه

 تهران، ایران 

 چكیده
سئلة طهارت اعتقادی انبیای الهی از  شرک( و طهارت ) م ست.   ) عملی ازکفر،  زنا( از مبانی مهم در دانش کلام ا

ست اما در کیفیتّ طهارت         شده ا سته  سائل مورد اتفاق دان در دیدگاه کلام امامیه، طهارت پیامبران عمدتا جزو م
حاضر،  مقالةان سایر مذاهب اسلامی اتفاق رأی در این موضوع وجود ندارد. آنان اختلاف نظر وجود دارد و در می

  ضللَاَلٍ  فیِ وقَوَمْکََ أرَاَکَ إنِیِّ آلهِةًَ أصَلنْاَماً  أتَتَخَّذُِ آزرََ لأِبیهِ إبِرْاَهیِمُ قاَلَ وإَذِْ»شلریفه آیه را در« أب»بررسلی واژه  
میان حضللرت ابراهیم با آزر از نگاه کلامی، تفسللیری آلوسللی،    به بحث پرداخته و نسللبتی که (7۹الانعام:) «مبُیِنٍ

سب، طهارت انبیای الهی و ایمان          ست و به تنا ست را مورد ارزیابی قرار داده ا ضل الله ا علاّمه طباطبائی و علاّمه ف
  السلام یهعل ابراهیم پدر آزر را سنتّ، اهل از عدة بسیاری  آلوسی مدعی است   پردازد.نیاکان پیامبر را به بحث می

این نظر آلوسی با اشکال مواجه است؛      .اندنبوده کافر ص() پیامبر اجداد از یک این تفکر هیچدانند، براساس نمی
شمندان  ستند. در مقابل           اهل چرا که اغلب اندی ضل الله مخالف این نظر ه شیعه مانند علاّمه ف شذوذی از  سنتّ و 

ساس مبانی توحیدی و اصل خداباوری      ه علاّمه طباطبائیشیعیان از جمل  و عمده سنت  اهل اندک از گروهی بر ا
  .اندبودهن پرست  بت و مشرک  ابراهیم پدرحضرت  جمله آن از و پیامبران از یک هیچ اجداد و والدین که برآنند

سه           شف کیفیتّ طهارت انبیاء الهی از نظرگاه  صیفی، تحلیلی با هدف ک شیوه تو سنادی و به  این مقاله با روش ا
 شیعی و سنیّ نگاشته شده است.مفسر 

یدواژه  یة     ها: کل یاء، آ مه     70طهارت انب لّا عام، ع مه  آلوسووي، سووورۀ ان لّا بائي  ع باط ،  ط

  .اللهفضلعلّامه
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  :نویسندة مسئولrezayimohabbat@gmail.com 
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 . مقدمه3
 فرماید:ص( مى) البلاغه در بیان قسللمتی از اوصللاف پیامبر اکرم ع( در نهج) یرالمؤمنینام
م کرده، آن حضللرت را در بهترین آن دو ها را به دو بخش تقسللیانسللان وندهر زمان خدا)

تَيْنِ جَعَلَهُ فِي خَيْرِهِمَاك» قرار داده اسلللت(؛
َ
لْقَ فِرْق

َ
اَ اللّهُ الْخ مَا نَسَْْْ لَّ .  (1۱۹خطبه:) «َُ

صلبى به           صلب آدم وجود داشت، پیوسته از  شاره به اینکه نور وجود آن حضرت که در  ا
ى از نسلللى به وجود مى آمدند، نور  شللد و آنجا که فرزندان متعدّدصلللب دیگر منتقل مى

گرفت، و این راه را از طریق  اى که بهتر بود قرار مى وجود آن حضلللرت در آن شلللاخه  
ر  د ها پیوسللته مى پیمود، تا در صلللب عبدالله قرار گرفت و به رحم آمنه منتقل شللد.بهترین
مه   ید: مىادا نداشلللت و هیچ فاجرى در او        ) افزا پاکدامنى در او سلللهمى  نا دخالت    هیچ 
هِمْ فِيهِ عَاهِرٌ،» نکرد(؛ ْْْ اجِرٌ  لَمْ يُس

َ
رَبَ فِيهِ ف َْْ این همان مضللمونى   (1۱۹خطبه:) .«وَ لََ ض

هَدُ أشْ » السلام( آمده است:علیه) است که در زیارت وارث در مورد نوه پیامبر، امام حسین
رْحامِ الْمُطَهَّ  ََ ةِ وَ الَْ

َ
امِخ

ّ
صْلَبِ الش ََ كَ كُنْتَ نُوراً في الَْ سْكَ الَْاهِليَّ أنَّ َِّ  رَ ٍِ، لَمْ تُنَ

ُ
ة

كَ الْمُدْلَهِمّاتُ ثِيابَها ْْْْ ها وَ لَمْ تُلْبِس ِْْْ ر  دهم که تو نورى بودى د گواهى مى) ؛«بِأنَْاَ
هایش تو  صلللب والاى پدران و رحم پاک مادران و هرگز عصللر جاهلیّت با تمام آلودگی

ساخت و جامه  شد    را آلوده ن سیاه آن بر تو پوشانده ن شبیه همین معنا درباره شخص     هاى   .)
لَبِ » ص( وارد شلللده اسلللت، آنجا که مى فرماید:  ) پیامبر  ْْْْ لَمْ يَزَلْ يَنْقُلُني اللهُ مِنْ أص

ني  ْْْْ دَنِّس يُ هذا لَمْ  عالَمِكُمْ  راتِ حَتّى أخْرَجَني في  حام الْمُطَهَّ طّاهِرينَ إلَى ار ال
ةِ    به پاک پدران صلب  از مرا خداوند سته پیو) (؛۱1۱، 1: ج۱1۴۴وافی، ) «بِدَنَإِ الَْاهِليَّ

قل  دامن پاک  مادران  رحم که  تا  کرد منت لّد  این به      د شللللدم متو که هرگز مرا  حالى  ر 
أب( در  ) نمود و بروز فرمایش حضلللرت در واژه هاى جاهلیّت آلوده نسلللاخت(.آلودگی

 ۱ .است شده أب به تعبیر آزر از قرآن از آیاتی مشخص است. در 7۹سوره انعام از آیة 
ست. همچنانکه قرآن و روایات آزر را به عنوان   « أب»اما مراد و مفهومی متمایز را دارا

ضرت ابراهیم    صلبی برای ح کنند در هیچ یک از منابع کهن همچون  ع( معرفی نمی) پدر 
 (.101، ۸: ج۱1۸۴ر.ک؛ مکارم، ) .. نیز این نسبت تایید نشده است. تورات و انجیل و

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 (۹/ممتحنه( )۱۱۹/ توبه( )1۸/زخرف( )۹1/ مریم( )7۹/. )الانعام ۱
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 مسأله. بیان 3-3
روایات ماثوره: صحیح السند، موثوق الصدور و الدلالة که مقبول نزد شیعه و اهل   ساسا بر

سول خدا  از سنت بوده و  شده ( ص) ر ست  روایت  ضرت  تا( ص) اجداد پیامبر ا  آدم، ح
سلام ( ص) از جمله روایتی که از پیامبر. اندبوده موحد ست،    ا سیده ا لم أزل  »: فرمایدمی ر

  هایرحم به پاک هایصللللب از دائماً رین إلی أرحامِ الطاهِرات؛انقَلُ منِ أصللللابِ الطاهِ
قال  پاک  یدا  انت طابق 1۸7: ۱؛ ابن عسلللاکر، ج ۱1، ۱ابونعیم، ج) «کردممی پ یت  (. م   روا

  آیات این در أب() معنای رو این از باشد؛  تواند مشرک نمی ابراهیم حضرت  پدر مذکور،
سالة طهارت اجداد پیامبر      حمل باید.( .. یا پدرزن یا عمو) پدر از غیربه معنایی در شود. م

اسلللام و همچنین دیگر پیامبران از کفر و شللرک یکی از موضللوعات مهم در علم کلام     
شده              سته  سائل مورد اتفاق دان شان عمدتا جزو م شیعی طهارت ای ست. در دیدگاه کلام  ا

و یجب »گوید: خواجه طوسللی در تجرید الاعتقاد می۱(.۹۴7: ۹: ج۱171طبرسللی، ) اسللت
ی،  حل) «فی النبی العصللمة و... عدم السللهو و کل ما ینفر عنه من دنائة الاباء و عهر الامهات

این نکته، در سایر کتب شیعی نیز مطرح شده است. البته این عقیده اختصاص   (۹71: ۱۹11
ن  الدی . چنان که علاء  اسلللتندارد و مورد تأیید برخی از بزرگان اهل سلللنت نیز         امامیه  به  

شجی  ست      قو سی را پذیرفته ا شرح خود بر تجرید الاعتقاد مدعای خواجه طو ؛  ر.ک) در 
  ،روابوالحسن ماوردی نیز بوده است؛ از این   عنایتمورد  مطلب،این  (1۸۴تا: قوشجی، بی 

ا شنواتر   هاست که اگر پدران پیامبر، از شرک بری باشند، قلوب مردم نسبت به آن     قائلاو 
تر خواهد بود، و لذا شرافت نسب را جزو شرایط نبوت      مادهو نفوس ایشان برای پذیرش آ 

با این وصللف، در میان سللایر مذاهب اسلللامی  (. ۸۴: ۱۹۱۹ر.ک؛ ماوردی،) دانسللته اسللت
  بت حضرت  پدرآن معتقدند سنّت  اهل از ایاتفاق رأی در این موضوع وجود ندارد. عده 

ست  شیعیان    اهل از بود. گروهی دیگر «آزر» نیز یا لقب او نام و پر  نندآ بر سنت و عمده 
 و مشرک  ابراهیم حضرت  پدر جمله آن از و پیامبران از یک هیچ اجداد و مادر و پدر که
ست  بت ست  و موحد آنان همه بلکه نبوده، پر   یزن حضرت ابراهیم  پدر نام و بودند خداپر

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
  و موحدین کانوا کلهم آدم إلى النبی آباء أن عندهم صح  حیث من عمه کان أو لأمه إبراهیم جد کان آزر ان»للللل ۱

  .«ذلک على الطائفة اجتمعت
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ست  بوده« تارخ» سر « أّب»با پذیرش این دیدگاه که  .ا س در این آیه به معنای عمو یا  ت  پر
شیعه در مورد آباء پیامبر اکرم، این نکته نیز      ست علاوه بر تایید دیدگاه کلامی  بکار رفته ا

شللود که  قرآن کریم لزوما از معنای متعارف کلمات در عصللر  در زمینة ادبی اصللطیاد می
نزول پیروی نکرده اسللت و ممکن اسللت معانی اصلللی کلمات را بدون توجه به تغییرات    

سیر تأکید کرده    ها بکاربعدی آن صاحبنظران در مورد قواعد تف ند اببرد. پس همانطور که 
صرفاً        شود و  سی  سیر و فهم مفردات آیات باید همة معانی کلمات از منابع معتبر برر در تف

شود      سنده ن شهور ب سؤال   ۱۹0۱:۶۶ر.ک؛ بابایی، ) به یک معنای م (. این پژوهش، با طرح 
سوره انعام   7۹سببی( انبیاء الهی بر اساس آیة شریفة    اعتقادی و ) اصلی که مراد از طهارت 

سی               شیعه را مورد برر سنتّ و  شهور از اهل  سر و متکلم م سه مف ست دیدگاه  چه چیزی ا
سللورة انعام،  7۹در آیة « أب»رو، در این تحقیق برای بررسللی مفهوم دهد. از اینقرار می

سیر تطبیقی  سة   ذیل رویکرد تف سیر   لمیزایر »لللللتفاس ناحبالللللص ة بیاننحوبه مقای ان فی تف
 و اخصلللللللش ییرلللللللتفاس پردازیم؛می« من وحی القرآن»و  «روح المعانی» و «القرآن
بغداد و  ان،یرا سه منطقة فرهنگی مهم در جهان اسلام،به  که ملالللسا نجهادر  زالللسنجریا

  ها و طرح مباحث کلامی بر عواملکنیم در ضللمن این بررسللیلبنان تعلق دارند. تلاش می
  ین تفاسیرا تفاوت در تحلیل مرتبط با علم تفسیر، عوامل فرهنگی و محیطی را نیز در ایجاد

 مدنظر قرار دهیم. از این آیه

 . پیشینة پژوهش2-3
در سلللوره انعام به عنوان پدر صللللبی بیان   7۹شلللود آنچه از آیه در این مقاله روشلللن می 

وجود اختلاف مذهب، چه نظری دارند گردد بنابر دیدگاه آلوسللی و علّامه طباطبائی با می
مذهب، دیدگاهی  بودن الله علی رغم شللیعی و امامیشللود علّامه فضللل و در مقابل بیان می

  رو، هر چند در داسللتان حضللرت ابراهیم ازغریب را در این زمینه اخذ کرده اسللت. از این
ک ورزی  آزر( و دعوت ایشلان به معارف توحیدی، پرهیز از بت پرسلتی و دوری از شلر   )

. مقالة معناشناسی واژه اب  ۱و... مباحثی در قالب مقاله بررسی و منتشر شده است از جمله:     
های سللامی؛ پژوهشللنامه  حج با رویکرد ریشلله شللناسللی در زبان   7۶انعام و  7۹در آیات 

؛ این مقاله به بررسی و معناشناسی واژه  ۸۴، شماره ۱۹00مطالعات تاریخی قرآن و حدیث، 
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های سامی مورد بحث قرار   ه شریفه آنهم با هدف ریشه یابی این واژه در زبان  اب در دو آی
های متفاوت در مقابل دعوت حضللرت ابراهیم: نگاهی به شللیوه امر به   . واکنش1دهد. می

؛  ۱۸، شماره۱1۶۱معروف و نهی از منکر در جامعه از سیدرضا ملیحه سادات، مجله معرفت 
رفا به روش امربه معروف و نهی از منکر در جامعه و تدوین شللده اسللت. این مقاله نیز صلل 

آمده پرداخته اسلللت.    های مختلفی که در برابر این دعوت حضلللرت به وجود می   واکنش
سورة انعام آن هم از دیدگاه مفسران     7۹در آیة « أب»واژة  بنابراین در هیچ یک از دو اثر،

با هدف کشف  فضل الله(  علّامهو  طباطبائیآلوسی، علّامه ) به صورت تطبیقی  شیعی و سنی  
طهارت انبیای الهی از هرگونه شرک و کفر و زنا مورد تحلیل و بررسی قرار نگرفته است.     

 .  شودرو، خلاء پژوهشی احساس میاز این

 . مدعای بحث2
عدم کفر اجداد رسول خدا از جمله مبانی مسلمی است که اغلب متکلمان و مفسران شیعه       

اند و آن را از مبانی و اصللول قطعی در مسللئله عصللمت  انبیاء و  و اهل سللنت بدان معترف
رسولان الهی نسبت به طهارت اعتقادی، سببی و نسبی دانسته و آن را در دریافت، پذیرش      

 دانند. و انتقال و ابلاغ وحی شرط واجب و قطعی می

 دربارۀ آیه . دیدگاه کلي مفسران2-3

سی تطورات دیدگاه  سیری در  در برر سورة انعام   7۹در آیة « أب»باب مراد از واژة های تف
 شود:دو دیدگاه محوری مشاهده می

دانند و این را  را پدر حضلللرت ابراهیم می« آزر»الف: مفسلللرانی که با توجه به ظاهر آیه،  
صریح آیه معرفی می  ست که  معنای حقیقی واژة      معنای  کنند. خلاصة بیان این دسته این ا

 ای هم بر ارادة معانی دیگر از این واژه نداریم. ، پدر است و قرینه«أب»
ست تا برای           شده ا سنت مانند المنار تلاش  سیر اهل  صردر برخی تفا البته در دورة معا

را   های صاحبان دیدگاه مخالف تقویت این دیدگاه و تضعیف دیدگاه طرف مقابل، انگیزه 
فی ظلال  »نه که سیدقطب در  ها نامعقول جلوه داده شود. یا آنگو تحلیل  و سپس آن انگیزه 
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شود.    « القرآن سی تقویت  ست این دیدگاه با رنگ حما : ۱۹1۸ر.ک؛ قطب، ) عمل کرده ا
 .(۱۱1۶  ،1ج

دانند و وی را عمو یا جد  السلللام نمیرا پدر حضللرت ابراهیم علیه« آزر»ب: مفسللرانی که 
 کنند. دلایل این دسته عبارت است از:مادری ایشان معرفی می

 ات صحیح السند و الدلاله. روای2-2
شیعی و اهل       ۱ترین دلایل این ادعا روایاتاز مهم صادر  سند و دلالت در م معتبر از حیث 
این روایت به   .قرون متقدم( اسللت از پیامبر که فرمودند همة اجداد من طاهر بودند) سللنت

پیامبر  اء آببودن سورة توبه که مشرکان را نجس دانسته است بر غیرمشرک       1۶ضمیمة آیة  
 کند.اکرم از جمله پدر حضرت ابراهیم دلالت می

 در معنایي غیر از پدر  « أب». استعمال واژۀ 2-1
  از سوره ابراهیم وجود دارد این است که ۹۱در قرآن کریم به ویژه آیة یکى از لطایفى که 

عا می ع( ) ابراهیمحضلللرت  ند:  در اواخر عمر خود، چنین د لدیَّ نا اغفرلی و لِ ربَّ»ک و  وا
سوره  «ساب الحِ قومُیَ ومَیَ للمؤمنینَ سراء: ) مانند هاییوهمچنین  ساء:  ) (،۱۶0بقره:) ،1(11ا ن

اسللت که از پدر و  حاکی از اینبر مدعاى ما اسللت،  یشللاهد (، و... که۱۸۱انعام:) (،۱1۸
شللود، تعبیر کرده و در آیه  یکه جز بر پدر و مادر صلللبى اطلاق نم« والدى»مادر به کلمه 

ست، که به غیر پدر هم اطلاق م « أب»بحث کلمه مورد    شود  و همچنین یرا به کار برده ا
تعبیر کرده اسلللت و این کلمه    « أب»در سلللایر آیاتى که اسلللم آزر برده شلللده از او به      

سانى دیگر نیز اطلاق م همان شود، از   یطورى که گفتیم به غیر پدر از قبیل جد و عمو و ک
هیم که جد یعقوب اسللت و همچنین از اسللماعیل که عموى  آن جمله در خود قرآن از ابرا

رَ  أَمْ کنُتْمُْ شللهَُداءَ إِذْ حَضللَ»فرماید: یبه پدر تعبیر کرده و ماب( از باب غلبه ) واژهاو اسللت 
ئِکَ إِبْرا                  با له آ هَکَ وَإِ بُدُ إلِ قالوُا نعَْ عْدیِ  بُدُونَ منِْ بَ ما تعَْ یه  قالَ لبِنَِ یمَ  هِیعَقْوُبَ الْموَتُْ إذِْ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
  پیدا انتقال پاک هایرحم به پاک هایصللللب از دائماً لم أزل انقل من اصللللابِ الطاهرین الی أرحام الطاهرات. »۱

 (.1۸7، ص۱اکر، ج؛ ابن عس۱1، ۱)ابونعیم، ج« کردممی

  «وقَضی ربُّکَ الاتَعبدُوا الاّ ایّاهُ و بِالوالدینِ إحسنا.... »1
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سحْاقَ   سْماعِیلَ وَإِ سْلِمُونَ ال وَإِ و نیز آنجا که کلام یوسف    (۱11بقره: ) «هاً واحِداً وَنحَنُْ لهَ مُ
یت م    ند چنین م یرا حکا ید:    یک ما حاقَ وَیَعقُْوبَ      »فر بائِی إِبْراهیِمَ وَإِسلللْ لَّةَ آ عْتُ مِ   «وَاتَّبَ

 .او استونه خود پدر( ) با اینکه اسحاق جد یوسف و ابراهیم جد پدر( 1۶یوسف: )
آزر پدر حقیقى ابراهیم نبوده و ناچار در او عنوانى      که  پس به خوبى روشلللن گردید   

آن عنوان او را پدر خطاب کرده اسللت، چون در لغت، بعضللى از   سللبببوده اسللت که به 
اوصاف و عناوین وجود دارد که مصحح اطلاق پدر بر دارنده آن است، از آن جمله جد،     

هر کسى است که زمام امور آدمى را در دست دارد و هر کسى که بزرگ       عمو، پدرزن و
و این گونه اطلاقات مجازى منحصللر در لغت عرب نیسللت، بلکه    تو فرمانرواى قوم اسلل

شته و سایر زبان  سیار اطلاقات مجازى که در کلمات مادر، عمو،    ها نیز نمونه آن را دا چه ب
ست، بازو،     شم، دهن، د سر، چ انگشت و امثال آن، از کنایه و مجازاتى که    برادر، خواهر، 

سلللاخته و پرداخته ذوق لطیف و تفنن در بیان اسلللت دارند پس در اینجا دو نکته روشلللن   
به   نیازیمعناى آیه،  جهت تحصلللیل، شلللدکه ملاحظه  ایگونهاینکه: به  نخسلللت گردید:

شکافى در اطراف کلمه    .وجود ندارد دبتاریخ و ا ،از نظر روایات« آزر»و کلمه « ابیه»مو
لقب مدح اسللت یا آیا  هسللتو اگر لقب اسللت م یا لقب لَعَ «آزر»اینکه آیا لفظ همچنین 
چون   .داردن باشلللد به تأمل دقیق نیازها به معناى بتى از بت اگر بر فرض یا اینکهو لقب ذم 

هایى باشللد، صللرفنظر از اینکه    معناى آیه روشللنتر از این اسللت که محتاج به چنین بحث  
شده وجو از آن جمله اینکه در آیه تقدیم  ) هى که براى هر یک از احتمالات مذکور ذکر 

و تاخیر به کار رفته و یا چیزى حذف شلللده( بیشلللتر تحکم و رنج بیهوده بردن و معناى           
 .آیه را پیچاندن است روشن

قرآن از او اسللم    اماّبوده  «آزر»ع( شللخص دیگرى غیر از ) دوم اینکه: پدر حقیقى ابراهیم
 یید نموده است.أمعرفى کرده و تورات نیز آن را ت« ختارُ»نبرده بلکه روایات ما اسم او را 

 . روایات تاریخي و عهدین0-2
را   السلللامیهابراهیم عل حقیقى برخی مفسللران با اسللتناد به روایاتی از صللحابه و تابعین پدر 

  "تارخ" را او نام روایات بلکه نبرده، اسم او از دانستند که قرآن آزر از غیر دیگرى شخص
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ر.ک؛ عهد عتیق، سفر پیدایش،  ) ۱.است  نموده تأیید را نیز این نام اند. توراتکرده معرفى
 (.۱۱/17باب 

بعد از تبیین اجمالی بحث و ارائة فضای کلی از آیه در ضمن دو عنوان، دلایل موافقین  
ضرت ابراهیم علیه    سبت والدین ح سلام  به  و مخالفین ن سی دی  ؛«آزر»ال دگاه اکنون به برر

 پردازیم.سه تفسیر با رویکرد کلامی؛ المیزان و روح المعانی و من وحی القرآن، می

 «روح المعاني؛ آلوسي». تفسیر1
  آزر هک است  این تأکید کردند آن بر سنت  اهل از عدة بسیاری  آلوسی معتقد است آنچه  

 ص() پیامبر پدران از یک هیچ که دارند اهل سللنت ادعا و نبوده السلللامعلیه ابراهیم پدر
شریفه   « أب»در معناشناسی واژه    ایشان ( ۱۶۹ : ۹ج ،۱۹۱۸آلوسی،  ) .اندنبوده کافر در آیه 

صلبی حضرت ابراهیم     ست که آزر پدر  ست. ) قائل ا   راویانگوید: اکثر وی می ع( نبوده ا
اک های په رحمهای پاک بدائما از صلب »ص( فرمود: ) اند که پیامبرنقل کرده تسن اهل 

در بین پدران »نویسلللد: می پذیرد،آلوسلللی که خود همین مبنا را می. «کردمانتقال پیدا می
فرماید: دائما از صلللب مردان پاک به رحم  می رسللول خدا کافر نبوده اسللت، زیرا روایت 

ضافه  « شدم می زنان پاک منتقل ستند و اینکه بگوی  می سپس ا شرکین نیز نجس ه یم  کند: م
از اصلللاب پاک و ارحام پاک، پاک از زنا اسللت این دلیلی ندارد که برآن تکیه  مقصللود 

ست عام    ست که فرموده بودن شود و آنچه مورد توجه ا صلاب پاک، نه جهتی    لفظ ا اند ا
جویی که از منابع و وشللود، با جسللتخاطرنشللان می .1(11: ۸، ج۱۹۱۸آلوسللی، ) «.خاص

سنت تا قبل از      فاسیری   ت) قرن هفتم هجری، صورت پذیرفت  مصادر تفسیری مشهور اهل 
شد که تنها         ضاوی، زمخشری، فخررازی و...( این نتیجه حاصل  همچون طبری، قرطبی، بی

ست. بنابراین      عده ایی اندک معتقدند که آزر پدر بدنی و جسمانی حضرت ابراهیم نبوده ا

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 «.آورد را لوط هاران و آورد را هاران و ناحور و ابرام تارح، که تارح پیدایش است این و. » ۱
بی  عوا أنه لیس فی آباء النوالذی عول علیه الجم الغفیر من أهل السللنة أن آزر لم یکن والد إبراهیم علیه السلللام واد. »1

سلّم کافر أصلا     سلام :    صلّى اللهّ علیه و صلاة وال لم أزل أنقل من أصلاب الطاهرین إلى أرحام الطاهرات   »لقوله علیه ال

وتخصللیص الطهارة بالطهارة من السللفاح لا دلیل له یعول علیه. والعبرة لعموم اللفظ لا لخصللوص  «.والمشللرکون نجس

 (.  11، ص۸)آلوسی،ج «السبب
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ست.        شکال و تأمل نی سنت، بدون ا سی مبنی بر اعتقاد اکثر اهل  سی ادعای آلو سپس    آلو
یا ) کند، تخصللیصللی که درباره طهارت آمده اسللت مربوط به پاکی از ولادت اضللافه می

کند. کما اینکه اکثر علمای اهل  طهارت سلللببی( اسلللت اما طهارت اعتقادی را اثبات نمی
( و دیگر دانشمندان اهل سنت    ۱۱1: 7،ج۱11۹مسلم،  ) پذیرندسنت طهارت از کفر را نمی 

ارند چرا که در اینجا عمومیت طهارت ملاک است و طهارت از کفر  به این مطلب اذعان د
  لم آزر ان: قال أنه مجاهد عن البیان جامع فی الطبری ینقل»رسللاند. را ظاهر روایت نمی

  عتقدونی الذین وحدهم لیسوا  الشیعة  إن: المعانی روح فی الألوسی  قال و إبراهیم والد یکن
  عم آزر أن یرون الأخرى المذاهب علماء من ثیراک إن بل إبراهیم والد یکن لم آزر أن

سیوطی  ینقل و إبراهیم سرار  کتابه فی الرازی الفخر عن ال   اللَّه سول ر والدی إن: التنزیل أ
  هاللَّ رسللول آباء إن: تقول روایات هناک أن ینقل و أبدا، مشللرکین یکونوا لم و موحدون

 و. هزمان أفضل  منهم واحد کل کان آدم حتى کانوا و موحدون سلمّ  و آله و علیه اللَّه صلى 
صیر  أبی عن روایة هناک صادق  جعفر اللَّه عبد أبی عن ب سلّام  علیه ال   عم آزر: قال عما ال
کند که  (. طبری در تفسیر خود از مجاهد نقل می ۹۱۴-۹۱۱: ۱۴، ج۱۹۱1طبری، ) «إبراهیم

دعا کرد:  شیدر خوبه پدر و ما میبه علاوه، ابراه آزر پدر حضلللرت ابراهیم نبوده اسلللت. 
مشرک طلب مغفرت کند،    یکه مسلمان حقّ ندارد برا  یدر حال...« یّو لوالد یلربنَّا اغفِر »

باشلللد. از مجموع ا   از اقوامهرچند   پدر   یبه معنا   هی آ نیدر ا« أب»که   دی آیبرم ها نیاو 
به   .آزر ذکر شللده اسللت، نه« تارُخ» خ،یع( در کتب تار) می. به علاوه نام پدر ابراهسللتین

  جداد پیامبرا مبنی بر اینکهی نقل شده  ص( از طریق شیعه و سنّ  ) روایاتی که از پیامبر اضافه 
 (.17۶، 7، ج۱۹۱۸ر.ک؛ آلوسی، ) ص( تا حضرت آدم همه موحد بودند)

لم یزل ینقلنى اللَّه من اصلاب الطاهرین الى ارحام المطهرات   "و در حدیثی دیگر فرمود: 
؛ همواره خداوند مرا از صللللب     "م هذا لم یدنسلللنى بدنس الجاهلیة     حتى اخرجنى فى عالمک 

پاک منتقل مى         مادران  به رحم  پاک  به آلودگی   پدران  هاى دوران   سلللاخت، و هرگز مرا 
یت آلوده نسلللاخت      (. 1۱۱م: 1000فخررازی، ؛ ۹1، 1: ج۱۹۱۸ر.ک؛ نیشلللابوری، ) جاهل

ستغفار حضرت ابراه    شن  زیآزر ن شیعمو یبرا میا اطر  کفر او و به خ هیّروحن شد قبل از رو
جدا   جست و  یاز او تبرّ ست، ین ریپذکه حقّ  دیبود که به او داده بود، و چون فهم یاوعده 
  اما این که آیا هر پیامبری باید از نسللل پاک باشللد؟  « له انهّ عدوٌّ للهّ تبرأّ منه نیّفلماّ تب»شللد.  
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لَقدَْ جاءکَمُْ رسَلللوُلٌ منِْ    "آیه  سلللیوطی در الدرالمنثور در ذیل   (.۸ :۱۹۱1طبرسلللی،ر.ک؛ )
ص(  ) گوید: ابو نعیم در کتاب دلائل از ابن عباس روایت کرده است، رسول خدامی"أنَفْسُکِمُْ

با زنا هم دیگر را ملاقات نکردند، و خداوند لا               مادران من،  پدران و  فرموده: هیچ یک از 
ى مصلللفا و مهذب منتقل      های یزال مرا از پشلللت پدرانى پاک به رحم مادرانى پاک و رحم      

آمد، من به پشلللت آن فرزند منتقل       کرد و هر کجا که از یک پدر فرزندانى وجود مى      مى
بجز موارد فوق  ، (1۴۹، 1، ج۱۹0۹سللیوطی، ر.ک؛ ) تر و بهتر بودشللدم که از همه پاکمى

سبل      شامی در کتاب  شاد می  صالحی  سد:  الهدی و الر ضی ابوبکر بن العرب   »نوی سئل القا ی  و
از قاضی ابوبکر بن عربی یکی از ائمه مالکیه در مورد  »....«. الائمه الماکیه عن رجل قال:  احد

شد که می       سؤال  سول خدا شخصی  سخ داد، هر     ) گوید: پدر ر ست. پس پا ص( در آتش ا
ه خدا و که کسانی ک  کس چنین گوید ملعون است زیرا خداوند فرموده است که: به درستی   

خداوند ایشان را در دنیا و آخرت لعنت کرده است و اذیتی از این    دهند رسولش را آزار می 
ست     بزرگ شان بگوییم که در آتش ا ست که مورد پدر ای شامی،    ) «تر نی صالحی ال ، ۱۹۱۹ال

نابر این؛ این روایت ملعون  1۸0، ۱ج و کفر کسلللانی را که معتقدند انبیاء و اجداد         بودن (. ب
این  نگارنده معتقد اسلللت اگرچه مفهوم      کند.  ت میاند را ثاب   ص( کافر بوده ) پیامبر اسللللام 

، اما از آن جایی که ملاک و است ص( و اجداد آن حضرت را شامل   ) پیامبر اسلام  ؛روایت
لدینِ     یار طهارت وا مام  مع یاء  ت ناط این حکم را     ،رویکی اسلللت؛ از این انب باب تنقیح م از 

  انبیا و رسولان الهی نیز سرایت دهیم.توانیم به سایر می

  المیزان في تفسیرالقرآن. 0

سیر آیة   ضیح کلمة     7۹علّامه طباطبائی در تف پرداخته و پس از  « آزر»سورة انعام ابتدا به تو
ها در این کلمه و تأیید قرائت مشهور، دو مسالة اصلی در مورد این آیه  بیان اختلاف قرائت

 گونه بیان کرده است: را این
سته است که نام     اسم علمَ است یا لقب  « آزر»الف:  ؟ وی منشاء این اختلاف را روایاتی دان

 (.۱۸۱، 7: ج۱1۴0ر.ک؛ طباطبائی، ) اندبیان کرده« تارخ» السلام را پدر ابراهیم علیه
در این آیه چیست؟ پدر حضرت ابراهیم؛ عمو؛ جدمادری و یا بزرگ  « أب»ب: مقصود از 

یا           له را هم روا مه منشلللاء این مسلللا لاّ یا   خانوادة ایشلللان؟ ع ت اختلافی در مورد موحد 
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سته است    بودن مشرک  (. علّامه  ۱۸1، 7: ج۱1۴0ر.ک؛ طباطبائی، ) پدر حضرت ابراهیم دان
قل  السلام در روایات تاریخی و عهد عتیق ن سایر مسائل و اختلافاتی که دربارة ابراهیم علیه  

 شود را دور از شأن پیامبری ایشان دانسته است.می
ضرت         علّامه در ادامه و برا ستان ح سأله به تحلیل آیات مرتبط با دا سی این دو م ی برر

سیر تاریخی آیات مربوط به حضرت ابراهیم  و     ابراهیم می اولین  « رآز»پردازد و با بررسی 
گزارة مرتبط را آیاتی از سورة مریم دانسته که مربوط به اوایل نبوت ایشان است. در آیات  

شخصی با عنوان      ۹۸تا  ۹۱ سوره از  ست که ابراهیم علیه   « أب»این  شده ا سلام تلاش یاد    ال
سخ به دعوت ابراهیم علیه    کند وی را از بتمی سلام   اپرستی بازدارد. اما این شخص در پا ل

(  در مقابل ابراهیم  ۹۸مریم:) وی را از خود رانده و وی را تهدید به مجازات کرده اسللت. 
دهد که برایش از خدا طلب آمرزش آمیز به او وعده میعلیه السلللام در گفتاری مسللالمت

ست.     ۹7مریم:) خواهد کرد. شده ا سپس آن منطقه را ترک کرده و از آنها جدا  مریم: ) ۱( 
یابد. سورة شعراء می   ۶۴( علّامه سپس مقطع بعدی در حیات حضرت ابراهیم را در آیة   ۹۶

نَّهُ کانَ    »کند. علّامه عبارت     عمل می « آزر»آنجا که به وعدة خود در طلب آمرزش برای       إِ
  طلب استغفار( مربوط به پس ) داند که ایندر این آیه را حاکی از این معنا می« منَِ الضَّالِّینَ 
ر.ک؛ طباطبائی،  ) یا بعد از جدایی و ترک او و قومش انجام شللده اسللت « آزر»از مرگ 
 پردازد.سورة توبه می ۱۱۹( علّامه  در ادامه به  آیة ۱۸1، 7: ج۱1۴0
  مِنْهُ تبََرَّأَ لهَِّلِ عَدُوٌّ أَنهَُّ لهَُ تبَیَنََّ فَلَمَّا إِیَّاهُ وَعَدهََا مَوْعِدَةٍ عنَْ إِلَّا لِأَبیِهِ إِبْرَاهیِمَ استِْغفَْارُ انَکَ وَمَا»
 «حَلیِمٌ لَأَوَّاهٌ إِبْرَاهیِمَ إِنَّ

 مشرکان  رایب استغفار  از را مؤمنان و پیامبر آیه این گیرد که صدر گونه نتیجه میو این
  انامک عدم و آنانبودن دوزخی به یقین که زمانی باشللند، نزدیک خویشللاوند اگر حتی

شن    کرده آنان دارند، نهی هدایت ست. رو ست  ا شاوندان   مرگ از بعد تنها که ا  آن خوی
  مادر و پدر و خویشللاوندان تا این کرد، بنابر یقین آنانبودن دوزخی به توانمی که اسللت

شرک  شند  حیات قید در م  اب آنان مرگ از پس اما ندارد، مانعی آنان حق در کردن دعا با
  در ابراهیم حضرت  که شود می معلوم رو این از نیست،  جایز آنان حق در دعا شرک،  حال

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 «شَقیًِّا رَبِّی بدُِعاءِ أَکُونَ ألََّا عَسى رَبِّی أَدْعوُا وَ اللَّهِ دُونِ مِنْ تَدْعُونَ ما وَ أَعتَْزِلُکُمْ وَ»  .۱
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ستغفار  وی حق در بوده حیات قید در «آزر» که زمانی تا و زندگی اوایل  اما است،  کرده ا
شام  هجرت از پس یا وی مرگ از پس شکار  وی برای که به    قابل دیگر پدرش شده  آ

 .است نکرده استغفار و دعا برایش و جسته برائت او از نیست هدایت
اما مرحلة اصلی استدلال علّامه این است که پس از تبیین سیر تاریخی این حوادث،  به     

ستناد می    شان و در مکه ا براهیم  سورة ا  ۹۱کند. علّامه آیة دعائی در دوران انتهایی نبوّت ای
را مربوط به آخرین مرحله از داسلللتان حضلللرت ابراهیم در قرآن دانسلللته اسلللت. ابراهیم   

که  ، علّامه این اسللتغفار ۱کند.السلللام در این آیه برای پدر و مادرش طلب اسللتغفار میعلیه
و سپس برائت از وی صورت گرفته را دلیلی    « آزر»در دوران متاخر از طلب استغفار برای  

ست که پدر حقیقی ابراهیم علیه    متقن بر این سته ا صی غیر     حقیقت دان شخ سلام  از آزر   ال
 با آیات بنابراین علّامه معتقد اسللت این(. ۱۸۹، 7: ج۱1۴0ر.ک؛ طباطبائی، ) 1بوده اسللت. 
شان    صه  که مختلفی هایزمان و سیاق ست،  رخ آن در( ع) ابراهیم ق شکارا  داده ا   دلالت آ

  کرده تغفاراس و دعا برایش «والِدَیَّ» تعبیر در پیری سنین در ابراهیم که پدری این که دارند
 .است جسته برائت وی از «أبیه» تعبیر با این از پیش که است« آزر»غیر از  است

    « من وحى القرآن». تفسیر 5
  که راه نترینزدیک و بهترین کلام، مدلول فهم و در الله در روش تفسیری خودعلّامه فضل

  منظور این براى عقلایى طریق را آن و کرده انتخاب  اسلللت را الفاظ  هرظوا به  اعتماد 
 بر را تفسیرم  که روشى » :نویسد مى ۸1 صفحه  الزهراء دار سوم  چاپ دوم جلد در. داندمى
  یعتطب که است معنایى فهم مورد، این در که است قرآن ظاهر به عمل ام،کرده استوار  آن

ست؛  شده  وضع  آن براى لفظ و کندمى بیان را آن کلمه   که نىقرائ کمک با معنا فهم یا ا
علّامه   .«کند ثابت را آن خلاف نقلى یا عقلى دلیلى اینکه مگر اند،کرده احاطه را لفظ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 الحِْسَابُ.  یَقوُمُ یوَمَْ وَللِمْؤُْمنِیِنَ وَلوَِالدَِیَّ لِی اغْفِرْ .رَبنََّا ۱

سیاق  من لها بما ا یة . و1   کرهیذ الذی غیر فیها له دعا الذی والده أن على شاهد  أحسن  القرائن من ابه احتف بما و ال

ستغفر ( ع) إبراهیم أن على تنص ترى کما ا یات فإن «آزَرَ لأِبیهِ: »بقوله سبحانه    له تبین لما منه رأتب ثم بوعده وفاء له ا

سه  أن من ربه إلى لاذ و منه تبرأ لمن الدعاء( ع) لإعادته معنى لا و لله، عدو أنه صلبی  والده غیر آزر فأبوه یم   لذیا ال

 دعائه. آخر فی معا لأمه و له دعا
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ضل  سیر این آیه به تحلیل لغت  ف دات را  پرداخته و نظر راغب در مفر« أب»الله در ابتدای تف
سی که در ا    ست که أب به  والد و هر ک صلاح او نقش       بیان نموده ا شد و ا شیء یا ر یجاد 

السلام، با سورة بقره به اسماعیل علیه ۱11شود مانند  جد و عمو، که در آیة دارد اطلاق می
الله این استعمال را از   اطلاق شده است. اما فضل   « أب»اینکه عموی حضرت یعقوب است   

شللود  میو اطلاق نوقتی به صللورت مفرد بیاید بر عم« أب»گوید: باب تغلیب دانسللته و می
  تواند در این آیه نمی « آزر»مگر به صلللورت مجازی. و این دلیلی اسلللت بر اینکه مراد از     

 (. ۱7۱، ۴: ج۱۹۱۴الله، ر.ک؛ فضل) السلام باشدعموی ابراهیم علیه
لم أزل انقل من اصللللابِ   ) الله در نقد اسلللتناد برخی مفسلللران به روایت پیامبر      فضلللل

یزل ینقلنی الله من اصلاب الطاهرین الی ارحام المطهرات  رات؛ لمالطاهرین الی أرحام الطاه
( در  ۸۶۱، ۱۹۱۸ر.ک؛ طبری، ) حتی اخرجنی فی عالمکم هذا لم یدنسللنی بدنس الجاهلیه

سللورة   1۶مورد طهارت آباء و اجداد ایشللان و ضللمیمه کردن این روایت به فرازی از آیة 
شْرِکُونَ  إِنَّمَا»فرماید: توبه که می سپس اثبات موحد « نجَسٌَ الْمُ ر از  همة اجداد پیامببودن و 

  توان بر این اسللتدلال این اشللکال را وارد کردمیگوید: السلللام، میجمله پدر ابراهیم علیه
  در طهارت   در این روایت نبوی، « المطهرات»و « الطاهرین »های  واژه ظاهر از  معنای  که 

  مادری را جد «آزر» که از مفسران رخیب سخن چه بسا و نه طهارت از کفر() است ولادت
و  رددا او مادری جدبودن کافر از باشللد. زیرا حکایت مطلب این مؤید انددانسللته ابراهیم
سب  سلام  ابراهیم علیه ن ست.  هم مربوط او به ال   از جدادا کفر پیامبر مقام برای اگر پس ا
ست  قبیح پدر طرف ست  قبیح هم مادر طرف از ا  با او سب ن قبح پیوند  یعنی معیار زیرا. ا

شلللود منظور از این روایت  کافران در جد پدری و مادری یکسلللان اسلللت. پس معلوم می
ست.  ضل الله در ادامه می  طهارت مولد ا ستناد به آیه  ف   لَّذِینَا أَیهَُّا یاَ» گوید: علاوه بر این ا

شْرِکُونَ  إِنَّمَا آمنَُوا سجِْدَ  یقَْرَبُوا فَلَا نجَسٌَ الْمُ ( برای 1۶التوبه: ) «هَذا... عَامهِمِْ بَعْدَ الحَْرَامَ الْمَ
  وجود مشللرک و کافر دربودن اثبات عدم طهارت کفار و مشللرکین و در نتیجه غیرممکن

آباء پیامبر هم صللحیح نیسللت زیرا ظاهر از آیه با در نظرگرفتن سللیاق این آیات نجاسللت   
 (.۱71، ۴، ج۱۹۱۴الله، ر.ک؛ فضل) معنوی است

ضیح نمی البته  سیاق می وی تو ست را به  دهد که چگونه  تواند ظاهر این آیه را که نجا
صورت مطلق بیان کرده، تغییر دهد. به هر حال هر چند نجاست قابلیت تقسیم به معنوی و     
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ظاهری را دارد ولی تخصللیص نجاسللت در آیه به نجاسللت معنوی، نیازمند دلیل محکمی   
واند مؤیدی باشد بر اینکه مقصود آیه نجاست ظاهری      تمی است. علاوه بر اینکه ادامة آیه 

سجدالحرام نهی        شرکین از ورود به م ست چون در ادامه آیه و به عنوان نتیجة آیه، م هم ه
  های دیگریکه اگر مقصللود نجاسللت معنوی و باطنی باشللد شللامل گروهاند در حالیشللده

سلمانند هم می    سلمانانی که فقط در ظاهر م شود و باید آنان هم از ورود  مانند منافقین یا م
 به مسجد الحرام نهی شوند. 

الله به بیان استدلال اصلی صاحب المیزان و نقد آن پرداخته است و گفته      در ادامه فضل 
 خداوند یراز نیست،  ابراهیم پدر آزر ثابت کند است  کوشیده  المیزان تفسیر  است: مؤلف 

 آمده «آزر» نام به قرآن در که خود پدر یبرا استغفار  از ابراهیم که است  فرموده قرآن در
ست  شن  پس و. کرد خودداری ا شمنی او با شدن  از رو ست،  خدا، د   یعنى از او برائت ج

حالی        فار نکرد. در  با او قطع کرد و دیگر برایش اسلللتغ طة خود را    مکری قرآن که راب
به    و کرد آمرزش طلب مادرش و پدر برای عمر خویش آخر در ابراهیم که فرمایدمی

  حساب  که روزی در را مؤمنان و مادرم و پدر و مرا پروردگارا: عرض کرد متعال خداوند
 ببخش. شود می برپا

وی سپس به توضیح بیان علّامه طباطبائی، که در بخش قبل به تفصیل بیان شد، پرداخته  
 و در ادامه اشکالاتی را به ایشان وارد کرده است.  

تی اسلللت که صلللاحب المیزان برای تأیید دیدگاه خود         برخی  از این اشلللکالات به مویدا   
آورده است که در ادامه بیان خواهد شد. اما اشکال فضل الله به استدلال اصلی علاّمه طباطبائی         

  ابراهیم برای او دعا نکرده«  آزر»گوید پس از اعلام برائت از این است که: صاحب المیزان می 
ش برای والدینش طلب اسللتغفار نموده اسللت پس  که در مرحلة اخیر عمر خویاسللت در حالی

ه دلیل  ب« آزر»شود زیرا برائت از  نیست. اما این بیان رد می « آزر»شود والد حقیقی او  معلوم می
السلللام از ابتدا حتی زمانی که به او وعده اسللتغفار داد این  کفر و ضلللالت او بود و ابراهیم علیه

شاهد این بیان هم     ست.  شته ا ستغفار به آزر      برائت را دا ست که ابراهیم پس از وعده ا این آیه ا
   (.۹۶مریم: ) «وَ أعَتْزَلِکُمُْ وَ ما تدَعْوُنَ منِْ دوُنِ اللَّهِ»گوید: می

در این آیه، که به معنای ترک آن قوم و     « واعتزلکم»الله مفهوم عبارت  در واقع فضلللل
شه  صریحی    گو ست، را همانند معنای برائت  که از حضرت ابراهیم در آیه   گیری از آنان ا
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( البته  ۱71،  ۴، ج۱۹۱۴الله، ر.ک؛ فضللل) داندسللورة توبه نسللبت به آزر بیان شللد می ۱۱۹
گیری بیان   را پس از این هجرت و کناره « آزر»صلللاحب المیزان برائت جویی ابراهیم از    

 سوره مریم دانسته است. ۹۶شده در آیه 
عایی  کند و آنرا دالسلام برای والدینش اشاره میهالله در ادامه به دعای ابراهیم علیفضل

داند. وی معتقد اسللت ابراهیم علیه السلللام در این دعا نظر  عمومی برای طلب اسللتغفار می
خاص به پدر و مادر خویش  نداشللته اسللت و در واقع روش عمومی اسللتغفار که توسللط    

که  گوید: اینین ادعا میشلللود را به کار برده اسلللت. وی برای تأیید ا     مؤمنین اسلللتفاده می 
ند  کابراهیم در  این دعا با طلب آمرزش برای خویش آغاز کرده اسللت نظر ما را تأیید می
ستغفار کند. پس روشن می      شود   زیرا ابراهیم معصوم بود و دلیلی نداشت تا برای خویش ا

ه  ان بالسلللام جاری شللده اسللت و والدین ایشلل که این دعا به نحو عام از لسللان ابراهیم علیه
 (.۱7۹، ۴، ج۱۹۱۴الله: ر.ک؛ فضل) ۱صورت خاص مدنظر وی نبودند.

صومین علیهم        ستغفار مع ست که ا سلام می شایان ذکر ا ضای نقص بنده ال در  تواند اقت
برابر خداوند متعال باشد و لزوماً به معنی ارتکاب گناهان مصطلح توسط آنان نیست. به هر      

ظر از   نالله برای صللرفور دلیل روشللنی توسللط فضلللحال در این فراز هم  به جز بیان مذک
 ظاهر آیه و اختصاص آن به استغفار عمومی ارائه نشده است.  

الله ناظر به مؤیداتی که علّامه برای تقویت دیدگاه خویش بیان کرده اما در ادامه فضللل
 شود:  است، نکاتی را متذکر می
ن  و اسلللتفاده ابراهیم از همی « آزر»هیم با  در بیان رابطة ابرا  « أب»الف. تأکید قرآن بر کلمة   

عنوان در سللخنانش با آزر و دعایی که برای وی کرده اسللت همگی دلالت دارد بر اینکه   
ر  طور که معنای متبادمقصود از أب همان رابطة اصلی نسبی میان پدر و فرزند است. همان     

 (.471، 1، ج4141الله، ک؛ فضلر.) از أب همین است

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
  ربما و لاستغفار،ل العام السیاق فی واردة تکون فقد للِمْؤُْمنِیِنَ وَ لوِالدَِیَّ وَ لِی اغْفِرْ رَبَّنَا بها المستشهد الکریمة ا یة . أما ۱

سه  بالغفران ابتدأ أنه ذلک یؤکد  یرد لم فإنه ومةالمعص  سیرته  واقع بلحاظ و أوّلا، النبوةّ مقام بلحاظ صوم مع أنه مع لنف

 .حیاته کل فی المتحرّکة العصمة هذه على یدل عنه اللَّه حدیث إن بل خطأ، أو ذنب أیّ فیها
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از تبادر به عنوان نشلان معنای حقیقی یک لفظ صلحیح اسلت و فضلل الله در      البته اسلتفاده  
کند. البته وی  مشلللخص نکرده مورد معنای حقیقی أب  به معنای متبادر از آن اسلللتناد می

اسلللت که این معنای متبادر در زمان کنونی در زمان نزول قرآن هم به همین شلللکل بوده          
 است یا خیر؟

سورة بقره به عنوان استعمالی   ۱11معنای عمو را با توجه به آیة  توان کاربرد أب درب. نمی
قرآنی تجویز کرد. زیرا در این آیه از باب تغلیب اسلللماعیل علیه السللللام هم جزو آباء            
صورت          ستعمال أب در غیر والد حقیقی فقط به  ست. پس ا شده ا حضرت یعقوب قلمداد 

 همان(.) مجازی جایز است
ست همانطور که     « أب»پدر برای معنای بودن البته حقیقت سران نی مورد پذیرش همة مف
احسللن الحدیث( پس از نقل ادلة روایی و تاریخی مورد اسللتناد مفسللران  ) صللاحب تفسللیر

 قرآن اتآی و عرب کلام در تدبّر»پرداخته و گفته است:  « أب»شیعه، به تحلیل لغوی واژه  
  زنی آن غیر در ولی اسللت، اصلللی پدر چه گر اب حقیقی معنای که میدهد نشللان کریم
ر.ک؛  ) باشلد  محتاج بقرینه بعضلا  اصللی  معنای اسلت  نزدیک که شلده  اسلتعمال  بقدری
شی،   ست و عدول  « أب»البته اگر بپذیریم معنای حقیقی  (۶1، ۱: ج۱1۸۹قر والد حقیقی ا

توان بیان صللاحب المیزان در اسللتناد به ترتیب تاریخی  از  این معنا محتاج قرینه اسللت؛ می
صل بر     آیا شان برای والدینش را قرینه ای منف ت مربوط به حضرت ابراهیم و دعای اخیر ای

 (.۶۹، ۱ر.ک؛ همان، ج) انعام بدانیم 7۹در  آیه « أب»ارادة معنای مجازی از 
در قرآن و بیان نام پدر ابراهیم علیه السلللام یعنی  « أب»الله معتقد اسللت تکرار کلمة ج. فضللل

دهد  گفتن وی با ابراهیم که از موضع بالا بوده است، نشان می   و همچنین سبک سخن   « آزر»
ن  گوید. هر چند وی در پایان ایالسلام در این آیات با پدر حقیقی خود سخن میابراهیم علیه

ین  کند. نکتة جالب اما ا     به تردید خود در دلایلش اشلللاره می  «  والله العالم »بیانات با عبارت     
ا ذکر چند روایت و عباراتی از مفسلللران مشلللهور در مورد      اسلللت که در پایان این دلایل ب      

گوید: پس هرگاه این روایات صللحیح باشللد ما هم به اینکه پدر   آباء پیامبران میبودن موحد
شللویم اما این التزام به خاطر روایات اسللت و نه دلالت  ابراهیم مشللرک نبوده اسللت ملتزم می

 (.۱7۸، ۴، ج ۱۹۱۴الله،ر.ک؛ فضل) تآیات آنگونه که تفسیر المیزان بیان نموده اس



 345 |  حسينيرضایي و طيب

 

 . تحلیل بحث6
  آلوسیِ سنی مذهب و علّامه در   با توجه به آنچه در این مقال در قالب مقایسه و تطبیق آراء 

اغلب اهل سنّت در جانب دیگر مسئله    شیعی مذهب و   اللهیک طرف و دیدگاه علّامه فضل 
اد  مسالة طهارت اجد  ه طباطبائی؛مطرح شد روشن گردید؛ بر اساس دیدگاه آلوسی و علّام    

ص( از مبانی مهم و مورد پذیرش هر دو مفسلر به شلکل طهارت در نسلب و    ) رسلول خدا 
پدر حقیقى ابراهیم    ،آزراعتقاد( اسلللت و در مورد آیه محل نظر؛     ) طهارت در عدم کفر  

س   ،  تنبوده و ناچار در او عنوانى بوده است که به خاطر آن عنوان او را پدر خطاب کرده ا
چون در لغت، بعضى از اوصاف و عناوین وجود دارد که مصحح اطلاق پدر بر دارنده آن  
اسللت، از آن جمله جد، عمو، پدرزن و هر کسللى اسللت که زمام امور آدمى را در دسللت   
دارد و هر کسى که بزرگ و فرمانرواى قوم است و این گونه اطلاقات مجازى منحصر در     

سایر زبان   ست بلکه  شته و هلغت عرب نی سیار اطلاقات مجازى ک  ا نیز نمونه آن را دا ه  چه ب
شت و امثال آن،        ست، بازو، انگ شم، دهن، د سر، چ در کلمات مادر، عمو، برادر، خواهر، 

در  رو، . از ایناز کنایه و مجازاتى که سللاخته و پرداخته ذوق لطیف و تفنن در بیان اسللت 
رخی  هرچند ب) ردید،گکه ملاحظه به طورى  ؛اینکه . نخسللتاینجا دو نکته روشللن گردید
براى  رسللداند( اما به نظر مینسللبت به معنای آن پرداختهبودن از تفاسللیر به اقتضللای ادبی 

نظر  از« آزر»و کلمه « ابیه»بدست آوردن معناى آیه، حاجت به موشکافى در اطراف کلمه   
ست یا لقب و اگر    سم علم ا ست لق  روایات و تاریخ و ادب و اینکه آیا لفظ آزر ا ب  لقب ا

دلول ، محتوا و ممعنا زیراها است، ندارد.  ذم یا اینکه به معناى بتى از بت مدح است یا لقب 
 :دوم .باشللد لغوی و ادبی هایتر از این اسللت که محتاج به چنین بحثروشللن بسللیارآیه 
قرآن از او اسلللم نبرده   اما ع( شلللخص دیگرى غیر از آزر بوده) پدر حقیقى ابراهیم اینکه

  .یید نموده اسلللت  أمعرفى کرده و تورات نیز آن را ت « تارخ »لکه روایات ما اسلللم او را     ب
سلللورة   7۹های مختلف تفسلللیری در مورد آیة توان تطوراتی که در طول دورهبنابراین می
السلللام رخ داده اسللت، را به   با ابراهیم علیه« آزر»ترین مسللالة آن یعنی نسللبت انعام و مهم

حول در روش و عمق تفاسیر قرآن تلقی کرد. در تفاسیر اولیه معمولاً نکته   عنوان مثالی از ت
های کلامی به رشللد  شللود اما به تدریج حسللاسللیت ای به جز ظاهر این آیة برداشللت نمی
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یه سوق   تر از این آیی عمیقهاکند و مفسران را به سوی تحلیل  مباحث تفسیری کمک می 
سه دیدگاه موجود در آیه که نه می سیر این آیه می دهد.  ود  ش ایتاً منتج به دو نظرگاه در تف

های مختلفی مانند بررسللی روایات تفسللیری از صللحابه و تابعین،    کنند از شللیوهتلاش می
های منابع تاریخی مانند تورات، روایاتی از پیامبر اکرم و مباحث لغوی و درنظرگرفتن داده

ر تنند. هر چه به دورة معاصللر نزدیکهای ادبی، برای اثبات دیدگاه خود اسللتفاده کتحلیل
شللود به این معنا که مفسللر برای اثبات   تر میها پیچیدهشللویم میزان اسللتفاده از این روش 

کند از چندین شللیوه اسللتفاده کند و همزمان به نقد   دیدگاه خود در تفسللیر آیه تلاش می
ند بود که مفسرانی ماندیدگاه مقابل هم بپردازد. اما تحولی که در دورة معاصر رخ داد این 

های مخالفین در تفسیر این آیه روی آوردند و برای تقویت   صاحب المنار به تحلیل انگیزه 
  های مفسلللران مقابل پرداختند. این روشدیدگاه خود به تخریب و تردید افکنی در انگیزه

 د. شانکبه صورت ناخودآگاه مفسران مقابل را به تردید و عقب نشینی از مواضع خود می

 گیری. نتیجه7
الف. دربارة آنچه در این تحقیق گذشللت، نگارنده معتقد اسللت آلوسللی با توجه به مبانی   
سألة طهارت             ست م صالح و روایات رسول خدا سلف  سلامی که متاثر از  صحیح ا کلامی 

ه غیر از  را شخصی ب  « أب»انبیا که در تفسیر آیه بیان شده او را بر آن داشته که معنای واژه    
 واقعی حضرت ابراهیم بداند.پدر 

الله در تفسلللیر این آیه و نقدهایی که به علاّمه طباطبائی وارد کرده به             ب. اما علّامه فضلللل   
صورت ناخودآگاه تحت تاثیر فضای روانی حاکم در منطقه لبنان قرار گرفته است. ایشان       

ی لبنان که در  ایبا توجه به اینکه متعلق به جریان تفسللیری شللیعه اسللت اما در منطقة جغرافی
قیاس با ایران و فضای شیعی حاکم بر آن، بیشتر تحت تاثیر فضای تفسیری اهل سنتّ قرار        

  های تفسلللیری خودالله و مفسلللرانی مانند او در ارائة دیدگاهدارد. طبیعی اسلللت که فضلللل
شند و دفع تهمت      شته با شتری دا صب   ملاحظات تقریبی بی سیر با تع شیعی    هایی مانند تف ات 

یابد. رویکرد فضللل الله در تفسللیر این آیه که از محورهای   آنها اهمیت بیشللتری میبرای 
شان می        ست ن سنتّ ا شیعه با اهل  دهد وی تلاش کرده با نقض دیدگاه اختلافات کلامی 
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غالب در شیعه، یعنی نفی نسبت پدری آزر با حضرت ابراهیم و اکتفا به طهارت در ولادت  
 نت نزدیک کند. خود را به طیف مقابل در اهل س

سیر آیة       سیر المیزان و من وحی القرآن در تف سه دو تف سورة انعام،   7۹ج. در تطبیق و مقای
نگیزة  رسللاند که االله به علّامه طباطبائی ما را به این نتیجه ضللعف در ادله و نقدهای  فضللل 

ضعف زمانی  بی       ست. این  شته ا سیری تاثیر گذا تر  ش تقریبی در وی بر دقت نظر علمی و تف
شللود که بدانیم آلوسللی و علّامه طباطبائی در تفسللیر این آیه با اشللراف بر تمام آشللکار می

ستفاده از دلایل مفسران قبلی، وجود دلیلی متقن بر نفی نسبت        دلایل ارائه شده، علاوه بر ا
السللللام را از میان روایات، سلللیاق آیات و قرائن متصلللل یا         پدری آزر برای ابراهیم علیه  

اند. این دلیل که شرح   جود در آیه و آیات دیگر در تفسیر ملاحظه و بیان کرده منفصل مو 
کند  آن در این تحقیق گذشلللت علاوه بر اینکه دیدگاه علّامه و مذهب شلللیعه را اثبات می

یکی از اشکالات اصلی که توسط مفسران بر تلقی شیعی از این آیه وارد شده را نیز پاسخ         
والد است، باید برای ارادة معنای مجازی  « أب»یم معنای حقیقی بنابراین اگر بپذیر دهد.می

مانند عمو از أب، قرینه ای ارائه کنیم که منتقدان معتقدند اینجا قرینه ای وجود ندارد. اما              
ستناد به آیات مرتبط با این آیه بویژه با بیانی که ذیل آیة   سورة ابراهیم مطرح   ۹۱علّامه با ا

مطلوب خود در واقع قرینه ای منفصل را بر ارادة معنای مجازی از    کند، علاوه بر اثباتمی
های موجود در آیه حاکی از این  یافته سلللورة انعام نیز ارائه کرده اسلللت. 7۹در آیة « أب»

ست که:  ک  ملا ب( ...«هیلاب میاذ قال ابراه. »ست یاز منکر ن یمانع نه ،یشاوند یخوالف( ا
سال.       سنّ و  ست نه  ضرت ابراه ) «هیلاب میقال ابراه»در برخورد، حقّ ا   خود یبه عمو میح

عوت به  د وهیدر ش  ج(کرده و هشدار داده است.(    انیداشته، آشکارا حقّ را ب   شتر یکه سن ب 
أتتّخذ  »ت. سخن گف یاز مسائل اصل دیو با «هیلاب»شروع کرد.  کیاز بستگان نزد دیحق، با

گردد. یم ازب میاز رسالت حضرت ابراه شیبه پ ،یپرست شرک و بت سابقه د(« هاصناماً آله
زش  کند و همه جا اریبه حقّ نم لیسللابقه و سللنّ، باطل را تبد ت،یّاکثر ه(« أتتخّذ اصللناماً»
ست  بت ل(« ضلال  یأراک و قومک ف. »ست ین ست که وجدان  یانحراف ،یپر م و سال  یهاا

ضلال مب   »کنند. یعقل، از آن انتقاد م صناماً...  بود،   میع( حل) میگرچه ابراه م( «نیأتتخّذ أ
رخورد  لحن ب یبا فرعون هم نرم حرف بزند، ول   یحتّ دی با  امبری و پ «میلاوّاه حل میاِنّ أبراه»
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