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Comparative Study of the Foundations of 
Rationality from the Perspective of Allamah 

Tabataba'i and Muhammad Al-Jabri 

1-Introduction 

According to many thinkers, reason plays an important role in the 
creation and development of human knowledge. Despite the 
challenges in the religious field, the role of reason in the creation and 
development of religious knowledge is undeniable, and a kind of 
correlation exists between religion and reason. Regardless of some 
differences, a rationalist understanding of religion and Sharia and the 
authority of reason in understanding Sharia have existed throughout 
different eras. Reason tries to justify and express the understanding of 
Sharia with the changing conditions of time and place. Therefore, it is 
necessary to discuss the understanding of reason, various attitudes 
towards reason, and the use of reason as an epistemological 
tool.However, the main issue is the independence of reason and its 
relationship with revealed knowledge etc., which are disputed. On the 
one hand, the neo-religionist movement, which is considered a modern 
movement, views the power of reason as unlimited, and we witness 
criticisms they make in the field of traditional religion.Among them, 
Muhammad Abed al-Jabri, who is attributed to this movement, has a 
special approach to reason because he has dealt more with the category 
of reason and enumerated its different meanings. The result of that 
constitutes his epistemological system and is considered. On the other 
hand, among those who have been able to deal with religion and its 
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issues with a maximal rational approach is Allamah 
Ṭ abāṭ abāʾ ī.From the perspective of this philosopher, who has a 
special approach to reason, human thoughts, as required by their 
nature, benefit from everything for their true perfection and do not 
submit to imitation.In this research, the view of Muhammad Abed al-
Jabri, who is among the modern contemporary intellectual 
movements, has been considered comparatively with the view of 
Allamah Ṭ abāṭ abāʾ ī in these fields to assess the capacities of each 
to respond to social and political issues in the field of 
religion.Accordingly, "A comparative study of the foundations of 
rationality from the perspective of Allamah Ṭ abāṭ abāʾ ī as a Shiite 
commentator and Muhammad al-Jabri as a neo-Mu'tazilite thinker" is 
the aim of this article, which uses a descriptive-analytical method in 
the works of both advanced thinkers and enumerates the effective 
characteristics of each in rationality. 

2-Literature Review 

Regarding the research background, there are numerous works in the 
field of reason and the thoughts of Muhammad Abed al-Jabri and 
Allama Ṭ abāṭ abāʾ ī, but so far no independent treatise, book, or 
article has been compiled in Persian on the foundations of rationality 
from the perspective of Muhammad Abed al-Jabri and Allama 
Ṭ abāṭ abāʾ ī with a text-based methodology and the impact of these 
two intellects on religious knowledge. Therefore, it is necessary to 
examine the foundations of rationality from the perspective of these 
two thinkers. 

3-Research Method 

In this study, the research method is a descriptive-analytical method 
that analyzes the works of both advanced thinkers and the effective 
characteristics in the rationality of each and examines and compares 
the views of these two thinkers. 

4-Conclusion 

After the studies conducted in the field of the foundations of rationality 
by Allamah Tabataba'i and Muhammad al-Jabri, some conclusions 
have been reached. 
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1-Al-Jabri, by reading the process of the formation of modernity in the 
West and by being inspired by the views of Western thinkers, such as 
structuralist, foundationalist schools, and philosophical hermeneutics, 
returns to Islamic culture and seeks to adapt the ideas and methods of 
Islamic thinkers and intellectuals to the ideas of Western thinkers. Al-
Jabri selects and emphasizes the use of Hanafi jurisprudence and Al-
Ashʿ ari theology from among the tradition, considering their 
empiricism. On the other hand, in Al-Jabri's thought, the Arabic 
language is the carrier of culture and the builder of the worldview (and 
not belief) of the Arab world. 

2-Al-Jaberi's anthropological basis is close to the concept of man in 
the Renaissance, according to which man seeks to achieve perfection 
with his soul and body at the level of moral and aesthetic rationality 
and is trying to control the world and appropriate it for his benefit. In 
the view of Allamah, the human species is the target, and God has 
determined a path in the creation system to guide each species to its 
true perfection, and this path for man is the path of religion. Al-Jaberi 
sees man as nature; nature is the container of man, and in Allamah's 
view, based on the divine creation plan, man is the container of nature, 
and nature is the container of man. 

3-In the view of Allamah, there is a connection and condition between 
society and the human individual, and they influence each other in a 
unitary way. However, in Al-Jaberi's perspective, the connection 
between society and the human individual does not have a priori 
reasoning and operates based on a posteriori reasoning (experience) of 
rationality. We will witness the specific experiences of each nation and 
society with culture, which ultimately cannot achieve a unity of a 
posteriori rationality. 

4-Al-Jaberi considers the role of culture essential for the formation of 
rationality. In other words, the way of thinking is a kind of habit and 
behavior that is transmitted from one generation to another. 
Rationality is like a living being with a natural and social environment. 
According to Allamah, the effect of culture on rationality is 
distinguished by the separation of valid and real perceptions in two 
social and philosophical domains. In the social domain, human 
rationalities have been established and legislated throughout history 
for social relations and improving living conditions. In the 
philosophical field, there will be a series of obvious rational principles 
as basic principles, and the validity will be based on these principles. 
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5-According to Al-Jaberi, in the development of reason, culture, 
society, and history are original and limited to them. However, in the 
view of Allamah Ṭ abāṭ abāʾ ī, religion, revelation, and monotheistic 
nature are original, and the role of culture, society, and history in the 
development of reason plays a role within the framework of the 
creation system and under divine guidance. 

Keywords: rationality, Allamah Ṭabāṭabāʾī, Muhammad Al-Jaberi, 
reason, foundations. 
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و محمد  یئاز نگاه علّامه طباطبا تیّعقلان یمبان یقیتطب یبررس
 یالجابر

 ، تهران، ایراندانشگاه علاّمه طباطبائی ،دانشیار گروه معارف اسلامی   عبدالمطلب عبدالله

 

 چكیده
ساسی دارد   معرفت و بتبع آن در معرفت عقل در ایجاد و توسعه  تردیدیب ری فهم از . شکل گی دینی نقش ا

ما ادین و شلللریعت نیز به عقل بشلللری مرتبط اسلللت و نوعی همبسلللتگی میان دین و عقل برقرار اسلللت.   
، دیدگاه حقیقدر این ت نظر دارند. فلاوحیانی اخت اندیشمندان در چگونگی، حدود و ارتباط آن با معرفت

الجابری که از جمله جریانات فکری نوین معاصللر اسللت با دیدگاه علّامه طباطبائی به صللورت   محمد عابد
سخ  یهاتیمدنظر بوده تا ظرف هانهیتطبیقی در این زم س   هر کدام برای پا سائل اجتماعی و  سی  گویی به م یا

 یمبان یقیتطب یبررس » سامان یافت؛  اساس، موضوع پژوهش این چنین   این در حوزه دین سنجیده شود. بر  
تحلیلی در آثار هر دو اندیشلللمند     -روش توصلللیفی«. یاز نگاه علاّمه طباطبائی و محمد الجابر         تی عقلان

 مبانیه داد ک تحقیق نشللان یهاافته. ینیت هر کدام را احصللاء نمودهلامؤثر در عق یهاپیشللرفته و شللاخصلله
در  منحصر  فرهنگ، جامعه، تاریخ در تکون عقل اصالت داشته و  در اندیشه الجابری،   :از نیت عبارتندلاعق

شته و نقش فرهنگ، جامعه      صالت دا آنهاست ولی در نگاه علّامه طباطبائی، دین، وحی و فطرت توحیدی ا
 .ندینمایالهی نقش ایفا م و تاریخ در تکون عقل در چارچوب دستگاه آفرینش و تحت هدایت

 طباطبائی، محمد الجابری، عقل، مبانی.عقلانیت، علاّمه  :هاواژه کلید
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 . مقدمه3
به نظر بسللیاری از متفکران، عقل در ایجاد و توسللعه معرفت بشللری نقش مهمی دارد. علی  

ست  رغم چالش   ها در حوزه دینی نقش عقل در ایجاد و توسعه معرفت دینی انکار ناپذیر ا
ی  ها، فهمرخی تفاوتو نوعی همبسلللتگی میان دین و عقل برقرار اسلللت. صلللرف نظر از ب

گرایانه از دین و شریعت و مرجعیت عقل در فهم شریعت در طی ادوار مختلف وجود  عقل
کوشللد که با شللرایط متغییر زمان و مکان فهم از شللریعت را عقلانی  داشللته اسللت.عقل می

های گوناگون به عقل مورد  توجیه و بیان کند. از این رو لازم اسللت فهم از عقل  و نگرش
ه اصلی  اما مسال شناسی مورد استفاده شود.     رار گیرد و از عقل به عنوان ابزار معرفتبحث ق
. از  ف اسللتلاارتباطش با معرفت وحیانی و ... اسللت که بر سللر آنها اخت عقل و ل لااسللتق

سو جریان نواعتزالیون که جریان مدرنی محسوب م    ، قدرت عقل را نامحدود شوند ییک 
ان  . از این میندینمایی هسللتیم که در حوزه دین سللنتی وارد م و شللاهد انتقادات پندارندیم

رویکرد خاصللی به عقل داشللته به   باشللدیمحمد عابد الجابری که منسللوب به این جریان م
ست و حاصل        شتر به مقوله عقل پرداخته و معانی متفاوتی از آن را برشمرده ا دلیل اینکه بی

 .ردیگیجه قرار م، مورد تودهدیآن نظام معرفتی وی را تشکیل م
ه دین و نی حداکثری بز سوی دیگر از جمله کسانی که توانسته است با رویکرد عقلا    ا

  . از منظر این فیلسللوف که رویکرد خاصللی بهباشللدیی مئمسللائل آن بپردازد، علّامه طباطبا
ستکمال حقیقی خود        یهاشه یعقل دارد؛ اند ضای طبیعتش از همه چیز برای ا سان به اقت ان

ری که از  الجاب در این تحقیق، دیدگاه محمد عابد .شللودیو تسلللیم تقلید نم ردیگیبهره م
یقی در  ی به صللورت تطبئجمله جریانات فکری نوین معاصللر اسللت با دیدگاه علّامه طباطبا

هر کدام برای پاسلللخگویی به مسلللائل اجتماعی و        یها تی مدنظر بوده تا ظرف   ها نه یاین زم
از نگاه   تیعقلان یمبان یقیتطب یبررس » اساس؛  این ود. برسیاسی در حوزه دین سنجیده ش     

   «عتزلیی به عنوان یک متفکر نو مو محمد الجابر ئی به عنوان یک مفسر شیعیعلّامه طباطبا
تحلیلی در آثار هر دو اندیشللمند پیشللرفته و -با روش توصللیفی هدف این مقاله اسللت که 

 است. مودهنیت هر کدام را احصاء نلامؤثر در عق یهاشاخصه
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 . پیشینة پژوهش3-3
محمد عابد الجابری و های در رابطه پیشللینة پژوهش آثار متعددی در حوزة عقل و اندیشلله

تاکنون تدوین رسللاله، کتاب و مقاله مسللتقلی به زبان  باشللد ولی موجود می یئعلّامه طباطبا
باب     بانی فارسلللی در  یت عقلا م ب              ن مه ط لاّ جابری و ع بد ال عا یدگاه محمد  با از د ب ئاط ا ی 

ز این  ؛ ااین دو عقل در معرفت دینی صلللورت نگرفته اسلللت ریمحور و تأث متدولوژی متن
جهت ضللرورت دارد که مبانی عقلانیت از دیدگاه این دو اندیشللمند مورد بررسللی قرار     

 .گرفته شود

 . پرسش پژوهش2-3
ش         شود یمبنابراین تلاش  سب داده  سخ منا سئوالات زیر پا شتار به  د. اینکه  وکه در این نو

مبانی عقلانیت در نزد الجابری چیسللت؟ دیگر اینکه مبانی عقلانیت در نزد علّامه طباطبائی  
 چه چیزهایی است؟ فرق بین مبانی این دو اندیشمند در چیست؟

 . مفهوم عقل2
  رد توانمی را آنها همه که دارند متعددی تعابیر عقل، معنای و مفهوم در لغت علم علمای
  یعنی عقل اصللل: »گویدمی مفردات صللاحب اصللفهانی راغب .نمود معج واحدی معنای
  بستن  یا و رشت  پای و دست  بستن  و کردن عقال یعنی البعیر عقل: مثل استمساک   و امساک 

 (.۸77 :۱17۹ ،یراغب اصفهان) «را سرش موی زن،
  اندتهگف و اسلللت البعیر عقل از مأخوذ عقل» :گوید الانباری ابن منظور به نقل از ابن

  ار زبانش فرد، که زمانی نیز و. نماید حبس را خویش نفس هوای که اسللت کسللی عاقل
  است  ردهک عقال را زبانش که شود می گفته نگوید، سخنی  و دارد نگه محفوظ و محبوس

  «دهدمی نجات مهلکه به افتادن در از را صاحبش  که اندگفته عقل جهت این از را عقل و
 (.۹۸۶ /۱۱ :ق ۱۹۱۹ابن منظور، )

راک لت بر اشت اند. برخی معانی متعدد آن را دلااقسام گوناگونی به دست داده  از عقل 
لت اشللتراک  و برخی نیز بر دلا (7۴: ۱1۴۹فولکیه، ؛ 71-7۹: ۱1۹۸رازی، ) لفظی دانسللته
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ه  ک  اند ی نما ینیت در سلللخن علّامه طباطبائی چنین م      عقل و عقلا  .اند دهی معنوی آن کوشللل
غه است. قرآن کریم، بشر را شاید بیش از سیصد مورد       و نهج البلابرآمده از فرهنگ قرآن 

ست  "تعقل  "و یا "تذکر "، "تفکر "به   (۹۱۸/ ۸: ۱17۹طباطبائی، ر.ک؛ ) دعوت نموده ا
آن آمده است. چیزی که انسان    یهامرادف ولی واژه عقل به صراحت نیامده و مشتقات و  

ند    کند یبا آن درک م  با دلش پیو به آن دل م  خوردیمو این ادراک  ندد یو  تا حق و   ب
شخیص و تصدیق نماید، عقل نامیده م     شر را ت / 1: ۱1۴0طباطبائی، ) .شود یباطل و خیر و 

این فطرتی الهی است که در نهاد انسان قرار داده شده تا حق و باطل و خیر و شر و      (. 1۹7
عقل نماید و ت تواندیممنفعت و مضرت را تشخیص دهد. البته اگر انسان علم نداشته باشد ن     

رِبُها و»چراکه  .برای خردورزی، علم، هم مقدمه و هم وسللیله هسللت مْثالُ نَضْْْ
َ
ََ تِلْکَ الْْ

اسِ وَ ما يَعْقِلُها إِلََّ الْعالِمُون نها را  ، ولى وى آمیزنیم ها را براى انسللاناین مثل ة، َ هملِلنَّ
منظور قرآن از عقل اینسللت؛   (۹1 :عنکبوت) «، مگر کسللانى که عالم باشللندکندیتعقل نم

ته باشد،  ت نفسانی قرار نگرفغرایز و تمایلا ریمت فطرت انسان که تحت تأثدر صورت سلا
 (.1/17۸و  ۹۹ /۹ :۱1۴0طباطبائی، ر.ک؛ ) دیآیادراکی تام برای انسان حاصل م

  یهاشلللهیالجابری نیز در معانی عقل واکاوی نموده و معانی خاصلللی را از فرهنگ و اند
صی، عقل و عقلا    سیدن به منظور خا نیت را در  مختلف برگزیده و با ترکیبی از معانی برای ر

گفت که منبع الهام گیری خود را از یونان   توانیسللخن خود باز تعریف نموده اسللت. اما م 
ستان شروع و در مسیر شکل گیری مدرنیته در اندیشمندان معاصر مدرنیته یافته است           لذا   .با

  ،یابرجر.ک؛ ) بلکه اقسلللامی مانند عقل العربی کندینمرا از عقل مطرح تعریف مسلللتقلی 
همان،  ) (، عقل المسللتقل۱۸همان، ) (، عقل المکون۱1همان، ) (، عقل الکونی111 :م 100۴
 .دکنیم( برای عقل بر شمرده و برای آنها تعاریفی را بیان 117همان، ) ( و عقل العاده111

سان را کنت   اقوهاز عقل، چیزی یا  گفت که مراد توانیمبنابراین  ست که نفس ان رل  ی ا
 که بتواند به درک درستی از وقایع دست پیدا کند. شودیمو موجب  کندیم

 مباني عقلانیت الجابری .1
شات         ،تردید عقلانیت الجابریبی شعری ن سنت به خصوص از فقه حنفی و کلام ا از میان 
یشرفت  به پ توانیکه در این دو وجود دارد م ییاهیژگیکه با و پنداردیو چنین م ردیگیم
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  ندیبیو توسعه مبتنی بر عقل بشری دست یافت. از طرفی نقش زبان عربی را هم برجسته م     
و بر این باور اسلللت که تمامی اینها در زمان و مکان و فرهنگ اسللللامی دارای ظرفیت            

سع  شکل   اهتو شته که باید به زمان  شته    وارداتی یهاشه یاندگیری آنها زمانی که به ی دا آغ
انی را  عقلانیت بی ،برگشت و خوانشی مجدد داشت و از طریق زبان و فرهنگ عربی    ،نشده 

تکوین نمود. وی بر این باور اسلللت که زبان عربی نقش اسلللاسلللی در سلللاخت و تکوین   
اسللللامی دارد. بر این اسلللاس پژوهش انتقادی الجابری بر زبان که حامل   - فرهنگ عربی
نه اعتقاد( جهان عرب    ) سلللازنده جهان بینی   فرهنگ و   با تمایزی که      .ابد ی یتمرکز م و 

ی انسانی  گر که ساخت عقل کنش ،داشت فیلسوف فرانسوی   گیری از لالاند الجابری با الهام
پذیر به اسلللتنتاج  از اصلللول و قواعد اسلللت که مبتنی بر آنها عقل کنش یامجموعه ،دارد
اعد به یک معنا ثابت و یکسللان هسللتند و به یک معنا متغیر  البته این اصللول و قو .پردازدیم
تاریخی ساخته شده و مورد قبول     یهاگر در دوره. در واقع چارچوب عقل کنششوند یم

ه  و در قلمروی آن دور کندیو گاه از شخصی تا شخص دیگر تفاوت پیدا م    شود یواقع م
طبعاً، سرشت   .(۱7و  ۱۸صص :100۴الجابری، ر.ک؛ ) تاریخی ارزش و اعتبار مطلقی دارد

 این عقل، سرشتی تاریخی خواهد داشت.
کری آبشخور و خاستگاه ف   ،دینمایالجابری آنچه مهم م یهاافتهیبودن با فرض حقیقی

با شلللکل      جابری اسلللت. وی  هام گیری از د     ال با ال ته در غرب و  مدرنی  یها دگاه ی گیری 
هرمنوتیک فلسللفی به   ،شللکن هاندیشللمندان غربی؛ همچون مکاتب سللاختارگرا، شللالود  

شمندان متفکرین و اندی یهاو روش هاشهیگردد و به دنبال تطبیق اندمیر فرهنگ اسلامی ب
  اسلامی  یهاو روش هاشه یاندیشمندان غربی است و هر کدام از اند   یهاشه یاسلامی با اند 

ه رنگ   ه برای اینک البت  .دی نما یکنار نهاده و آن را نقد م    دی نما یکه با مقابل آن مطابقت نم      
لانیت  . شاید بتوان عق کندیاستشهاد م   ،اش از دست نرود به منابع اسلامی  اسلامی عقلانیت 

 .غربی نام نهاد -الجابری را عقلانیت عربی 

 مفهوم انسان. 3-1
  که مفهوم  دی نما یبررسلللی مفهوم انسلللان در اندیشللله مدرن از نظر الجابری اینگونه رخ م     

ه  ک شود یسنتی ما همان پیامدهایی را که در جهان مدرن تصور م   در متون دینی و« انسان »
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اساساً مرجعیت خود را در دوره رنسانس اروپا یافته و در قرن شانزدهم و هفدهم اومانیسم        
یده م   طابق نظر    (.al.jaberi, 2009: 210) کند یحمل نم  ،شلللودینام مفهوم انسلللان م

آدم که از دسلللتورات پروردگارش     «ینگناه نخسلللت »مسلللیحیان برای رهایی او از زیر بار    
سللرپیچی کرده و از میوه ممنوعه بهشللتی تناول کرده بود با اخراج به زمین مجازات شللد.   

  فسن .آن گناه نخسلللتین برای همیشللله رنج خواهند بردفرزندانش در پی جایی که او همه 
شد     (زندگی معنوی) سا آزاد  سان که از حاکمیت کلی حت  ت زندگی فیزیکی() ولی بدن ،ان

ن از  مالکیت و لذت برد ،سیطره حاکم است و اولین حقوق بشر در اروپا حق انسان بر بدن    
سان دیگر به عنوان     از طرفی وحدت جدایی .آن بود شد که ان ناپذیر بین نفس و بدن باعث 

ع یهای دیگر مطآرمان که همه آرمان نیتریتلقی نشلللود بلکه عنوان عال «آلوده»موجودی 
 .شد تلقی، آن بودند

شکیل م  یهاتیموجودی که باید تمام فعال ش  ،دهدیخود را که هویت او را ت د برای ر
ماید      ،نفس ،بدن  نابراین مفهوم انسلللان در اروپا مفهومی      ؛آزادی و عزت خود هدایت ن ب

  اخلاقی و زیبایی شللناختی ارائه ،مدرن یافته و الگویی از کمال انسللان در سللطح عقلانیت 
سیحیت بود. این الگو، مبتنی بر    این الگو کاملاً .دهدیم سطایی م  مخالف با الگوی قرون و

تمایز میان به اصطلاح حاکمیت خدا و حاکمیت شیطان بود که انسان با اولی با نفس خود     
سات      .و در دومی با بدن خود پیوند خورده بود سات و بدن به نامقد به تعبیری نفس به مقد

آن  یهاگناه نخستین است که توسط بدن و هوس    نجات انسان به مثابه کفاره  .تعلق داشت 
ان کلیسایی که در زمین نش  ) به وجود آمده است. کفاره، زندگی انسان را با حاکمیت خدا  

رنسللانس با بازگرداندن  ة. سللرانجام مفهوم انسللان در دور کندیصللل ممتّ (شللودیداده م
  این دوگانگی ،انناپذیر از موجودیت خود انسللشللناخت مجدد بدن به عنوان بخش جدایی

لاش  تبنابراین انسللان آرزو دارد که با نفس و بدن خود به کمال برسللد و   .بردیرا از بین م
 (.,100۴al.jaberi :1۱۱) کند جهان را کنترل و آن را به نفع خود برساندمی

سان را این بار از قرآن و اکا  سان در   .دینمایی موالجابری مفهوم ان از نظر وی مفهوم ان
ه و به مفهوم انسللان از نظرگا گیردمرجعیت مسللیحیت فاصللله می با مفهوم انسللان درقرآن 

از آیات قرآن با  اشی. وی معترف اسللت که روش بررسللشللودیرنسللانس اروپا نزدیک م
روش مفسران قدیم متفاوت است و به دنبال ایجاد مفهومی از انسان هست که در هر سطح     
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باشللللد.      یابی آن از  از مفهوم آن در پی ریشلللله نگ عربی  نت و فره   :1۱1) عمق سللل
100۴al.jaberi,)  عد مورد  تکریم انسللان به خاطر داشللتن دو بُاسللراءسللوره  70مثلاً در آیه

و دیگر   دینمایاشلللاره م «عقل و تشلللخیص»عد عقلانی که به ؛ یکی بُردیگیتکریم قرار م
ست که به   شتن »تمدن ا سفر ا    ،اداره امور زندگی ،نو ست،  یا و ز طریق درگرفتن غذا با د

  – 10بقره: ) تکریم انسلللان در آیات دیگر  «زمین و لذت بردن از چیزهای خوب زندگی   
قرآن بیانگر این است که خداوند ناپاکی را از موجودیت انسان جدا     (۸1 – ۸۱: اسراء  ؛11
بر  یا. در قرآن هیچ اشللارهبخشللدیو گناهانش را م آمرزدیو خطای انسللان را م دینمایم

شاره  دوگانگی سخیف  هم یانفس و بدن نرفته و هیچ ا بلکه   .شمردن بدن وجود ندارد  به 
 .(1۹7بقره: ) بردیافت شایستگی و برتری نام مب برعکس است و از بدن در

عه        جام گاره عقل بر  ناء ان باطی   :ابت یت ارت جابری      ،عقلان یت در ال عانی عقلان یکی از م
اصرت ندارد. صرف اشتراک در بعد زمان     است. چرا که همه اندیشه جهانی نسبت به ما مع   

صرت معنا نم  ست به گونه    شود یمعا شه نیازمند ارتباط همدلی با ما ه بتواند  ک یابلکه اندی
مشللکلات زیسللتی که با آن روبرو هسللتیم را حل نماید و یا در کسللب معرفت آگاهانه و   

 .(۸1 :۱1۴۸الجابری، ر.ک؛ ) های گوناگون یاری رسانددرست در گستره

 (رفتار) معرفت بر اخلاق ءابتنا. 2-1
از نظر الجابری، عقل یونانی مبتنی بر روابط اجتماعی ساکنان و کشمکش آنها بر سر مسائل       

یگر است. عقل غربی جدید از رهگذر کاوش روابط انسان    دمربوط به حیات اجتماعی با یک
یعنی   انسان با متن  رابطه ة. عقل عربی هم بر شالود دهدیو طبیعت، عقلانیت خودر را شکل م 

ستوار است. جایگاه ویژه زبان     ل است   عربی( در تکون عق) علم نحو، فقه، تفسیر و بلاغت، ا
«  عقل »تفکر زبانی برآن نام نهاد و آن را یکسلللره هنجاری خواند؛ چراکه معنای          توانیکه م 

  یشله یاز ر و مشلتقات آن « عقل» ة. واژابدییدر لغت عربی، اسلاسلاً با رفتار و اخلاق پیوند م  
ست. هم چنین       «ع، ق، ل» سند ا سان از آوردن افعال ناپ شتن ان   «قلع»، جملگی به معنای بازدا

ف  اینجا، تعریف الجابری با صللورت تعری تمییز حق از باطل تفسللیر شللده اسللت. تا  یبه قوه
ست   دینمایعلاّمه از عقل برابری م سته به رفتار ا   ،صفی ور.ک؛ ) . عقل در این زبان کاملاً واب

 از این رو است که در شرع، عقل شرط تکلیف است. (۶1: ۱1۶7
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قل  . در این عکندیباز نم ها دهی مجرد بین پد  یها عقل عربی جایی برای کشلللف رابطه   
مام      یهی اسلللت. این سلللو  «تکلیف»و  «تمیز»آنچه وجود دارد   یا ارزشلللی در ت هنجاری 

رند نیز، لحاظ شده است، مانند:   عقل قرابت و خویشاوندی دا  ةکه به نوعی با واژ ییهاواژه
عقل عربی با عقل یونانی و غربی       یها و این یکی از تفاوت  «حجا »و « فؤاد»، «ذکر»، «نهی»

ست؛ یعنی اگرچه در فرهنگ یونانی   سو      -غربی  -ا سوفان رواقی به این  بویژه از زمان فیل
با حوز    - قل  مه حوز        ةع با این ه یدا کرد،  باط وثیق پ های     اخلاق  ةاخلاق ارت یاد بر بن

ست، در حالی          معرفت سیر حرکت پیوسته از معرفت به اخلاق ا شد، یعنی  ستوار  شناختی ا
اخلاق به قلمرو معرفت     ةو از حوز کند یکه سلللیر عقل عربی در جهت عکس حرکت م     

 .نهدیقدم م
پدیدهای آن             به معنای تطبیق طبیعت و کشلللف روابط میان  در تفکر عربی، معرفت 

ست، بلکه قوه  ست. در قرآن از عقل و واژه    یانی   یهابرای تمییز حسن و قبح رفتار آدمی ا
رای ب یاهم پیوند با آن، همین معنا مراد شللده اسللت؛ بدین معنا که عقل غالباً به معنای قوه 

ر»تمییز خیر از شلللر دانسلللته شلللده اسلللت.   الذين كَفروا فهم  الدَوّاب عندالله انّ شَْْْ
ا»  (55/انفال) ،«لَيؤمنون

َ
لْفَيْنَا عَلَيْهِ  وَإِذ

َ
بِعُ مَا أ الُوا بَلْ نَتَّ

َ
هُ ق نْزَلَ اللَّ

َ
بِعُوا مَا أ قِيلَ لَهُمُ اتَّ

ذِي  لِ الَّ
َ
ذِينَ كَفَرُوا كَمَث لُ الَّ

َ
وَلَوْ كَانَ آبَاؤُهُمْ لََ يَعْقِلُونَ شَيْئًا وَلََ يَهْتَدُونَ وَمَث

َ
آبَاءَنَا أ

هُمْ لََ يَعْقِلُونَ يَنْعِقُ بِمَا لََ يَسْمَعُ إِلََّ دُعَ 
َ
 .(۱7۱-۱70 :بقره) «اءً وَنِدَاءً صُمٌّ بُكْمٌ عُمْيٌ ف

یه آنچه گفته شلللد م        پا که      توانیبر ظام   از درون« عقل عربی »چنین نتیجه گرفت  ن
شیاء و طبیعت پیرامون خود م    ز تفکر  ا یا. مقصود از نظام ارزشی، گونه   نگردیارزشی به ا

  ،کنند یتوجه به جایگاهی که در نظام ارزشلللی اشلللغال م        عالم را با    یها دهی اسلللت که پد  
شیا، به جای ارزش سنجد یم گذاری آنها، در کار کشف ماهیت   . در مقابل، نگاه عینی به ا

ر.ک؛  ) اشللیا و تجزیه و تحلیل عناصللر تشللکیل دهنده و تمییز امور ذاتی از عرضللی اسللت
و عقل برهانی،    شلللدن تفاوت دیگر آن اسلللت که عقل عربی، عقل     (11: 100۴ الجابری، 

 .(۶1: ۱1۶7 وصفی،ر.ک؛ ) کندیاست. و عقل عربی جایی برای سببیت باز نمبودن عقل
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 ابتناء معرفت بر فرهنگ. 1-1
شکن    یالجابر یاز مبان یکی ساختار درت تفکر  ق شود یگردد که باعث میم بر دایدر یبه 

ده تجربه   کنن  نیین را که تع در زبا  دهی چیمضلللمر و پ یها یدئولوژی و ا افته ی ارتقا   یانتقاد 
سللازد. از نظرگاه سللاختارشللکنانه، زبان، برخلاف پندار    انیهسللتند را ع یانسللان از هسللت 

باط ن  جاد یا یبرا یثوقابزار مورد و ،یمعمول که حوزه  سللللتیارت ز  ا الی مبهم و سللل یابل
ست که ا  دهیبه هم تن یهاتجربه سان را بدون   قیاز طر یرامونیپ یهایدئولوژیا نکه  آآن ان

شد طرح    یهاتمام نظرگاه برادلی( از نگاه Tyson.100۸:1۹۴) کنندیم یزیرخود آگاه با
  سلللنت  کی در  شلللهیناآگاهانه ر     ای آگاهانه و     هکه افراد درباره خوانش دارند چ     یمتعارف 
  .سلللتندین «یواقع یایدن»از  «ینیع»و  «یعیطب» یوجه بازتاب چیها به هدارد و نظرگاه یفلسلللف

(Bradley, 2008: 4 ) 

 طیسلله عامل زمان و مکان و شللرا  دیبا دیگویم یخوانش سللنت فلسللف  یبرا یالجابر
 چرا که به خوانش سللمت و سللو ددارن تیاهم اریدرنظر گرفت چراکه بسلل دیرا با یفرهنگ

 .(۸0: ۱1۶7 ،یالجابرر.ک؛ ) دهدیم
  نیا در همان عصللر و از دیرا با یاسلللام یباور اسللت که فرهنگ عرب نیبر ا الجابری

ش  هیزاو ست نگر  فایدر جامعه ا یکه چه نق ش ست ینموده ا ض  کردیکه در رو ی. نق مون و م
س  یاجتماع تیواقع یعنی خ،یروند تار یکیدئولوژیا س یا ست  دههماهنگ بو یا   ،یلجابرا) ا

۱1۶7 :۱۱0).  
که در   قد بن     دای همانطور  جابر   عت یمافوق طب  یادی دغدغه ن   نیهم چن یرا داشلللت ال

 یاصللل ینوشللتار( از معنا) متن ،یکیزی. چراکه در تفکر متافپروراندیرا در سللر م یطرح
ه خود  ب یمتضاد یمتفاوت و حت یگوناگون معان یهامورد نظر مؤلف دور شده و در بافت

. داندیم ینقش فرهنگ را ضللرور ت،یتکون عقلان یبرا یاسللاس الجابر نی. بر اردیگیم
شکل    در فرهنگ عرب قبل از ظهو یسان عقل عرب  نیبد سلام  فراد  و نوع نگرش ا افتهیر ا

کسلللب معرفت و   یتصلللرف در آن، برا یو چگونگ شیخو رامونیآن جامعه به جهان پ    
 .(70و  ۱۸، ۱1: 100۴ ،یالجابرر.ک؛ ) بخشدیو صورت م نیآن، عقل را تع دیبازتول
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  یه خردورزب یبندیپا ا،یپو شهیاند جادیدر ا حیباور است که روش صح نیبر ا یالجابر
 کة یتگذش  قت،یباشد. در حق  شیخو یایدن یفرهنگ راثیکه برخاسته از م  یست. خرد ا

 شللهیاسللت و اند یکنون یفرهنگ گذشللته، زندگ یعنیاو خواهد بود.  یکنون اتیملت، ح
ر.ک؛  ) در فرهنگ گذشللته داشللته باشللد   شللهیکه ر کندیم دایامکان رشللد بهتر پ یزمان
 (۸1: ۱1۶7 ،یوصف
شد و نمو    شب  کیر سان        هیجامعه  ست. ان سم او شد و نمو ج از آن  هیتغذ یها برابه ر
 یلها از نس عادت نیها آموخته است. ا به آن یرفتار یهاکه عادت کنندیاستفاده م  ییغذا

امعه  ج کی یو رشللد جسللم کیزیدر ف هی. نوع مصللرف تغذشللودیمنتقل م گریبه نسللل د
  وهیش  یدست است. به عبارت   نیهم نیتفکر هم از ا وهیمؤثر است. حال من معتقدم ش   اریبس 

ما به جامعه   . اگرابدییانتقال م گریبه نسللل د یعادت و رفتار اسللت که از نسللل یتفکر نوع
ادت  ع رییغاو را در ت میاخردورز داشللته اسللت توانسللته یکه عادت و رفتار میشللو ادآوری

 .(۸۹: ۱1۶7 ،یوصف.ک؛ ) مییکمک نما
 داندیخرد ورز همچون ابن رشد م  یسوفان لیرا مرهون سنت ف  یخردورز گونهنیا یو

با اح   را مرتفع نمود. هر   یعصلللر کنون یفکر یها از بحران یاری بسللل توانیآن م یای که 
 بامتناسللب  شیخردورز یو هر شللخصلل دینمایمربوط به خودش رشللد م طیدر مح یخرد
باورها و  یعنی( ۸۸ :۱1۶7 یوصللفر.ک؛ ) اسللت که در آن بزرگ شللده اسللت   یطیمح

  یعیطب بوم ست یموجود زنده با ز کیبه مثابه  تیو عقلان سازند یرا م هاشه یا اندهفرهنگ
که  تمدن سللاز باشللد بل یعقل تواندینم ابدییرا در م اتیهیکه بد یعقل .اسللت یو اجتماع

ل به  گذشته را در استدلا   ای نیش یپ یهاو فرهنگ رهااز باو یگریاست که مقدمات د  یعقل
 .گرددیش علوم مو باعث گستر ردیگیکار م
جابر  از نگ  ینظر ال ها دارا   ها  فره باور قل عرب      ییها یژگیو یو  که ع ند  را  یهسلللت

ضا  ی. مبانسازند یم ست که در آن قرآن  ییتفکر، ف ص  ،علم کلام ،ثیحد ،ا  ول وفقه و ا
جود دارد.  و و ... علوم بیان شامل نحو و بلاغت و علوم عرفان شامل تصوف، فلسفه، تفسیر     

کل   طورنیهم به مح   ارزش ،حلال و حرام یها شللل   .خود را دارد طیها و اخلاق مربوط 
ش زنده و امام که نق یبرا یگاهیجا گریبر متون با متن اسلللت و د یمبتن یبرالجا تیعقلان
اوت  تف گریهر جامعه با جامعه د یفرهنگ یها. ارزششللودیقائل نم ،دارند یو کامل یدائم
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که   کندیم یو اسلام یعرب یا محدود به کشورهار یخردورز نگونهیخواهد داشت. البته ا
ر.ک؛ محمد ) دنمو دایاروپا را پ ایو  ونانی نندما یتمدن بشلللر یهاحوزه ریسلللا توانینم

 (.۸0۱: ۱1۶۴عابد الجابری،

 علّامه طباطبائي تیعقلان يمبان. 0
  نیومت معصلللو سلللنّ یدیتوح یعلّامه طباطبائی بر قرآن و وح تیگفت که عقلان توانیم
به نطق درآوردن کلام   یبرا (.۹۶  /۱۶ :۱17۹طباطبائی، ) اسللت افتهیالسلللام ابنناء  همیعل

لت پ پس از قرآن  به روش و      طیافراط و تفر ،ص() اکرم امبری رح فت و  صلللورت گر
  ی. برخندینما ریو تفسلل همتا قول خداوند متعال را ف نمودندیتلاش م یمتفاوت یکردهایرو

  انیر فهم و بهم د یبرخ ؛گرا لقب گرفتندسلتراندند و عقل گ اریرا بسل  یگسلتره عقل بشلر  
تند؛   گرا نام گرف نص ای و ظاهرگرا   افتند ی وص و ظاهر متن تمسلللک  ، تنها به نصللل  قت یحق
سوم  یبرخ صول به حق  قیطر نیگرفتند و بهتر شیرا در پ یهم راه  شف و  را در ک قتیو

ستند و عارف     س  یشدند. برخ  دهینام یصوف  ایشهود دان   شیاعتدال را در پ ایجمع  ریهم م
  نیدارد در ع یعلّامه با گروه چهارم هماهنگ      تی شلللدند عقلان  دهی گرفتند و اعتدال گرا نام   

 بر آن نهاد. یدیتوح تیعقلان توانیاست که م دیتوح یو تیحال خاستگاه عقلان

 یو ادراکات اعتبار يقیادراکات حق .3-0
ما دارا   یقات یعلوم و تصلللد یبه طور کل  ند بر دو قسلللم میسلللتآن ه یکه  علوم و  ،اول :ا

شته و تنها کشف از واقع نموده و با خارج     یگونه ارتباط چیکه ه یقاتیتصد  به افعال ما ندا
ش  ابند،ییم قیتطب   ؛نه ای میرا انجام بده یو اجتماع یفرد یو افعال زندگ میچه ما موجود با

قسللم   .ندبه بداهت یمنته که ینظر ایهسللتند و  یهیا بدی قاتیعلوم و تصللد نیا نکهیحال ا
 یکه ما خود، آن را برا یو قرارداد یاسللت اعتبار یقاتیو تصللد یاسللت عمل یعلوم ،دوم

خود را در ظرف اجتماع به     یاری وضلللع نموده و اعمال اخت  مان یاجتماع  یزندگ  یکارها  
سللم  لوم قع لیگونه علوم از قب نیا .میکنیبه آن م سللتندم زیاراده خود را ن ،نموده لیآن تعل
شته و به صورت حق   تیخارج ،که به ذات ستند یاول ن بلکه ما  ،وندش  قیبا خارج تطب یقیدا

لکه   ب سلللتین یاثر مانند قسلللم اول ذات    بی ترت نیو ا م،یدهیم یر خارج ثا بی به آنها ترت  
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امور   نیهم لهیسللانسللان به و( ۸1/ ۶ :۱17۹ ،طباطبائیر.ک؛ ) اسللت یو قرارداد یاعتبار
 .رسدیم اشین نواقص خود برآمده و به کمال وجوددر صدد جبرا یاعتبار

 هسللتند که در یدارند علوم یو اثر قرارداد شللوندیکه سللاخته م یعلوم اعتبار انیاز م
و  قاتیصد ت یعنی. ست یدر آن ن یمشترک و اختلاف  کسان، یجوامع مختلف  یهاانسان  نیب

وع اسللت. که در  اصللول و فر یهابخش یانسللان دارا یحاصللل شللده برا  یاحکام اعتبار
  ةو مشللترک اسللت و عقل دربار کسللانی خیها و در طول تارجوامع و فرهنگ نیاصللول ب

 یدعدالت و ب یاجتماع و خوب لیبشر وضع نموده است. مانند وجوب تشک یمقاصد عموم
 اصدمق و دیدر عقا یکه جوامع بشر یسب اختلافدیگری ح یاعتبار یظلم، اما احکام معان

و در   شود یم یتلق یطور هاینظر قطبدر  یکار کی. مثلاً شود یممختلف  ،دارند شیخو
  ستا و رو هانیشهر نش   ،هایو غرب هایشرق  انیم در .گرید یطور یینظر جوامع مناطق استوا 

 (.۸۹/ ۶: ۱17۹ ،طباطبائیر.ک؛ ) دارند یگوناگون یتلق زین هانینش
  نیب یمفهوم «تی عقلان ای عقل  »مطرح نمود که مفهوم   توانیپرسلللش را م نای اکنون
  یبر اسلللاس مصلللالح عموم میمفاه نیا ایآ یریگراسلللت؟ به تعبنهیزم یا مفهومی یالاذهان
شر  سان یجوامع مختلف  نیدر ب یب شترک به کار م  ک و  ست یدر آن ن یو اختلاف رودیو م
که یا ای  باورها و عقا        یاحکام آن در جوامع مختلف بشلللر  ن فاوت  قاصلللد و    دی به ت و م

 شود؟یمختلف م ،خیو در طول تار شیوخ یهافرهنگ
س    یکی د؛یانمیم میرا به دو بخش تقس  یو ادراکات اعتبار میمفاه یبند میعلّامه در تق

( در  ۱11 :د ۱1۶7 ،طباطبائی  ر.ک؛ ) ی،فلسلللف کردیبا رو  یگریو د یاجتماع  کردیبا رو 
و  هندنکاست که وضع و لغو آن در دست اعتبار      نیا اتیمشخصه اعتبار   ،یحوزه اجتماع

و  میمفاه نیا .گرددیباطل م یطیاثبات و در شلرا  یطیدر شلرا  یعنی ؛واضلع و مقرر اسلت  
و  یمناسبات اجتماع  یبرا خیبشر در طول تار  یانسان قرار دارد و عقلا  اریادراکات در اخت

شر   یزندگ تیبهبود وضع  سف ة در حوز .اندنموده عیوضع و ت ستند که   ه میمفاه ینوع ی،فل
و مسللتقل در ظرف خارج وجود ندارند و از عالم خارج به   میمسللتق حونه آنها ب قیمصللاد

  میاهرشته مف  کیاز  یمخصوص   ةویذهن خلاق انسان به ش   کنیاند، لمنطقه ذهن وارد نشده 
ند کرده دای در ذهن حضلللور پ ،که از حوزه خارج   یگرید   نیذهن در ا .کند یانتزاع م ،ا

  دارد کمک ینیع یهاکه مصللداق یقیحق میمفاه یاز معان ی،سللازو مفهوم اتیگونه عمل
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 ایت و به صورت صف   یو ساختگ  یانتزاع میمفاه نی. اسازد یرا م یانوث میو مفاه ردیگیم
  از وجود ندارند و مفهوم یابهره یول ؛کندیصدق م یقیحق میآن مفاه قیبر مصاد یحکم

ست » صدق نم  «یه  ،علت و معلول ،مقد حدوث، امکان، :مانند ؛کندیو موجود درباره آنها 
ماه   ،و فعل  قوه   ،گفت  توانیانسلللان م ةبه طور مثال دربار     .رهیو غ تی وحدت و کثرت 

 ایبالقوه اسللت  ،علت ایمعلول اسللت و  ،ا فلان حادثهیحادث اسللت و  ایممکن الوجود و 
  سللیمرغ معدوم اسللت مثلاً؛ تاسللمعدوم  :گفت توانیمشللخص م زیچ کیدرباره  ،بالفعل
  گفت شللودیم نیشللخص مع کیچنان که درباره  .وجود دارد «عدم» تگف توانینمولی 

  یامر عدم  یوجود دارد؛ چون مفهوم کور «یکور» :گفت  توانینم یسلللت؛ ول« نا یناب »
طلاح  و به اصلل ،که وجود داشللته باشللد سللتین یزیو فقدان چ «یینایفقدان ب» یعنی .اسللت
  یعتیشللرر.ک؛ ) ل اسللتبلکه خارج محمو ،سللتیاز باب محمول بالضللمیمه ن هایمنطق

 (. 10 1-10۱: ۱1۶7 ،یسبزوار
قدم، عل    دی بدون ترد  ثال      ،تی قوه و فعل ،تی و معلول تی حدوث و  تأخر و ام قدم و  ت

  یول ،دشون یم ریو قابل تقر ریو خردپذ حیبه حمل صح  یکه موضوعات  نیا نیدر ع ،هانیا
صفات غ  ضوعات، وجود  ریآن  ضمن نندارند؛  یاز وجود مو   یاند و نه مرتبهدار یه وجود 

بر شمع در برا فیاز وجود موضوع دارند؛ مانند نور ضع یه وجود مستقلناز وجود هستند و 
  زین «عدم محض» گرید یخود وجود دارد و از سو فیضع بهکه در مرت ،دیخورش ینور قو

شگفت    تیذهن نیبلکه ا ؛ست ین ست که با قدرت  نوع  نیا شزیبهت انگ تیآور و خلاقما
پس  و انتزاع کرده و س دهیکش رونیب هادهیو پد ایذات و کنه اش میرا از صم یعانو م میمفاه

 (. 10۹-101: ر.ک؛ همان) دینمایبر آنان حمل م
شمار م  یذهن میمفاه نیتریهیو بد نیترصادق  میمفاه نیا ،از حسن اتفاق  و  روندیبه 
  کنی، لکنندیمبر موجودات دیگر صدق  « صفت »و به صورت   «محمول»همواره به شکل  

  نی، و عجب اشلللوندیواقع نم (آن ریوجود و غ) گریمحمول د یخود هرگز موضلللوع برا
  نیکه موضللوعات ا سللتیلازم ن یعنی ؛صللادقند زیجاسللت که درباره موضللوعات معدوم ن

لکه  ب ،داشته باشند یضرورتاً وجود خارج ،ن نوع صفاتیا یهاها و موصوفگونه محمول
ممکن الوجود اسللت و اجتماع   مرغیحمل خواهند بود؛ مثلاً سللاگر معدوم هم باشللند قابل 

ان  امک یدر عالم هسللت دگاریو دو آفر و مبدأد ایدر خارج محال و ممتنع اسللت و  نیضللینق



 2413 پایيز و زمستان | 9شماره  | 5سال  | پژوهشنامه کلام تطبيقي شيعه | 211

جود  و تواندیم نیض نقیدر جهان موجود است و نه اجتماع   یمرغیه س ناست   یهیندارد. بد
آنها را به   توانیحال م نیدر ع یلو ،کند. دو خدا و خالق هم در جهان معدوم اسلللت      دای پ

ضا      صف کرد و از ق ساب م    یهیبد یایصفت امکان و امتناع و صادق به ح   نیا و ندیآیو 
 رونیدر ب میمفاه نیمعنا که ا نیبه ا ؛میگونه مفاه نیابودن «یاعتبار» بر است  یروشن  لیدل

صداق حمل   یاگونه چیذهن به ه زهاز حو خارج محمول   بلکه شوند، یواقع نم «موجود»م
سوب م  رد  ذهن وجود دا ةحوز فقط در یو ادراکات اعتبار اتیاعتبار نی. بنابراشوند یمح

 .(10۸-10۹: همان) در ذهن است اتیاعتبار گاهیو جا
 گریکدیاز  آنها کیو عدم تفک یلازم و ضرور  اریبس  یقیادراکات حق کیو تفک زیتم
س  ست، هم    اریب ضر و خطرناک ا ست که   کیعدم تفک نیم س ا شمندان را از  یاریب پا  از دان

  یعقلان یها کرده و با روش  اسی ق قیرا به حقا   اتی اعتبار  یدر آورده اسلللت، که بعضللل  
ود را  مطالعات خ جهیبه عکس، نت یاند و بعضل کرده ریسل  اتیدر اعتبار ق،یمخصلوص حقا 
بار  بار  اتی در مورد اعت ند و حقا  داده میتعم قیحقا  ةدر بار     قیا ند اعت مان فاه  اتی را    یمیم

سب  شته  یعیطب اجاتیو تابع احت ریمتغ ،ین با  (۱1۴ /1 الف: ۱1۶7 ،طباطبائیر.ک؛ ) اندپندا
  یاجتماع دکریبا رو یو فقه یاخلاق میشلللد، اگر مفاه انیب اتیاعتبار یکه برا کردیدو رو

تکون   یدارد و مبنا یکه الجابر یریرا با تفسلل یاجتماع کردیرودر نظر گرفته شللد و اگر 
قل   نگ م    تی نعقلا ای ع ماع و فره ند یرا اجت ر  د توانیرا م یتیعقلان نینقش چن ای ، آدا
ه  ک یهمانطور د؟یتحول گرا و تمدن سلللاز نام یو اخلاق یاجتماع در عرصللله فقه ییایپو

ستگاه تک    یاجتماع کردیبا رو یادراکات اعتبار شد و با خا ون  از نظر علّامه طباطبائی گفته 
اسللت و  زمانه و فرهنگ اتیو مقتضلل طیه متأثر از شللراکرد ک انیب یکه الجابر یتیّعقلان

به   زیخواهد بود، فقه و اخلاق ن ریمتغ طیبر اساس مح  یاصول عقلان  یتمام رد،یگیشکل م 
صللورت   احکام به یعنی ؛خواهد بود ریاجتماع و افرهنگ به تمامه متغ یتبع آن، به مقتضللا

ا برهان  ب توانیرا نه م یو قرارداد یاعتبار یایخواهد بود. قضللا هیو سللالبه کل هیموجبه کل
متد   قیطر از ای قرار داد و یاسلللتنتاج منطق  یبرا یامقدمه   توانیاثبات کرد و نه م   یمنطق

  هوی، خواه از شلللیفقه اسی را اسلللتنتاج کرد؛ خواه از راه ق  یمسلللائل اجتماع   یاثبات علم 
نا  اگر مب یشللد. ولدر علم بلاغت با «هیتشللب» وهیو خواه از شلل «بیامر شللاهد بر غا لالتد»

به   یهیدب یاصللول عقلان یکسللریدر نظر گرفته شللود،  یفلسللف کردیتکون عقل را با رو
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صول پا  ساس ا  اتیوجود خواهد داشت و اعتبار  هیعنوان ا صول تکون پ  نیبر ا واهد  خ دایا
در   یوجود خواهد داشللت ول یفلسللف کردیدر رو یقطع فتمعر یبرا ییمبنا نیکرد. بنابرا

و  هاینیجهان بشللدن و شللاهد سللاخته  شللودیم انیتکثر در معرفت نما ،یاجتماع کردیرو
 .وستیدر جهان به وقوع خواهد پ یو متفاوت اریبس یدهایو نبا دیو با هایدئولوژیا

 مفهوم انسان. 2-0
سان پرداخته می     ود، به  ش در این فراز به بررسی دیدگاه علاّمه و جابری در خصوص مفهوم ان

  .یو نه انسللان به نحو جزئ دهدیامه، نوع انسللان را مطمح نظر قرار معلّاین صللورت که که 
سان نوع  ست ین یدیترد شئون زندگ   یکه ان   ست ا یو اجتماع یخود مدن یاست که در همه 
  ،یهر نوع تیهدا یبرا زین نشی( خداوند در دستگاه آفر ۱۹۹ /۱ ج: ۱1۶7 ،طباطبائیر.ک؛ )

  نید قیطر ق،یطر نیو ا دینما دایپ سلللوقود خ یقینموده تا به سلللمت کمال حق نییتع یراه
ش  باشلللد و نق  افته ی الهام   نشیاز دسلللتگاه آفر  یکه عقل اجتماع    سلللتین نگونه یاسلللت. ا
و  دیدعوت انسان به حوزه عقا  ی( براامبرانیپ) یرخواهیافراد نابغه و خ نییدر تع یگرواسطه 

ا از  ر نیکه اصلل د  اسلت  انیاز شلعور درم  یگریاخلاق و احکام داشلته باشلد. بلکه سلنخ د   
ستگاه آفر  شعور فکر  ریغ ،شعور مخصوص    نیو ا ردیگیبه طور الهام م نشید در همه   یاز 

 .(۱۹۶/ ۱ ج: ۱1۶7 ،طباطبائیر.ک؛ ) است «یوح»همان  نیافراد انسان است و ا
الم  ع نیسه مرتبه است و انسان در ا    یدارا یعالم هست  ،علّامه یهندسه وجود شناخت   در
( ۱۴ن:  ۱1۶۶ ،طباطبائی) هسللت عالم مثال و عالم عقل زین یگریعوالم د مسللبوق به یماد

قائل به سلله عالم   یالجابر رسللدینظر م اسللت. عالم ماده و عالم عقل نیعالم مثال واسللطه ب
  تیلفاع) یافعال دیاشللاعره در توح .نن و عالم مکوَعالم مکوِ ،ردنبوده و به دو عالم باور دا

ستند   نیقائل به ا ی(اله ستق  یکه خداوند داراه ست و ن  میافعال م ساطت   یازیا وس  فنبه و
بارت وجود  ع نیا «لا مؤثر فى الوجود الا الله»است که  نیا یافعال دیتوح یو مقتضا .ستین

ند     بر نقش میقرآن کر رکه د  یهمانطور  ؛ه مطلق مؤثر ران  کند و می ی را نفیمؤثر همان
 (1۴ ر:تکوی) (1۸۱ :بقره) (۹۶ :روم) (۸ :نازعات) شللده اسللت. حیفرشللتگان، انسللان تصللر

 .است یاله تیدر طول فاعل یعیو مافوق طب یعیطب تیفاعل انگریو ب (1۹-11 /کهف)
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ر  عالم ام  کی عالم خلق و   کی که   ردیپذ یرا م ها دهی پد  نشیدر آفر تی علاّمه وجود ثنو  
ش  بعد   ی( و دارا10 :ن۱1۶۶ ،طباطبائیر.ک؛ ) وجود دارد یاله «یامر» یئیوجود دارد. در هر 

  هیاست و همه موجودات جسمان   «خلق»و بر خلاف  یجیتدر ریغ یقتیحق« امر»است.   یملکوت
  دشللویدر وجودشللان که از حضللرت حق افاضلله م شللوندیمتکون م جیو آثار آنها که به تدر

  :ن ۱1۶۶ ،طباطبائیر.ک؛ ) یجیتدر یِخلق عدبُو  یجیتدر ریغ یِعد امربُ :دو بعد هستند  یدارا
  یوجود دارد که دارا  یگریعالم د  ،اسلللت یجینظام تدر   ی( فوق عالم اجسلللام که دارا   10

قائم و    ج،یاز نظام تدر   یاسلللت و هر موجود زمان  ی(زمان  ریغ یعنی) یجیتدر  ریموجودات غ
ام  نظ جوداتبا مو یموجودات امر ،گریآن عالم اسللت و به عبارت د هیمتفرع بر موجودات امر

وَلهَُ ماَ     »خداوند متعال در آیه      (11 :ن ۱1۶۶ ،طباطبائی  ر.ک؛ ) طند یحها م همراه و بدان  جیتدر 
سَّمیِعُ العْلَیِمُ   که در   یموجودات عیجم ی،آر :دیفرمای( م۱1 :انعام) «سکَنََ فیِ اللَّیلِْ واَلنَّهاَرِ وهَوَُ ال

ر  وقوع د یسللکون به معنا .و او شللنوا و دانا اسللت  ،ندیدارند همه ملک خدا یظرف زمان جا
ثبت  و نهار است که به م لیدر ظرف ل نیساکن نیاز هم یکیانسان هم  .است یعیظرف عالم طب

س  یپروردگار از ائتلاف اجزا شکل    نیدر ا یو مرکب طیب تکون   ،شود یم دهیکه د یصورت و 
  رایز ؛موجودات ممتاز اسللت ریاز سللا شیو بقا ثکه در حدو یاسللت. صللورت و اندام  افتهی

و عواطف   یباطن یقوا دهیکه زائ یاو اراده یاست بر شعور فکر   یمبتناست که   یاتیح یدارا
ست؛ قوا  یدرون شته و به ا    ییاو ا ضار وادا ش  جادیکه او را به جلب منافع و دفع م کل  مجتمع مت

  یشلللوند هر چقدر که تعداد کم      افت ی راد افجنس  نیکه از ا  ییلذا هر جا   ؛کند یدعوتش م
خود   یبرا یزبان مخصوص   گریکدیتفاهم با  یو برا دهندیاجتماع م لیخود تشک  یبرا ،باشند 

ضع م  شرت    نیسنن و قوان  یرویبر پ نی. همچنندینمایو سوم در معا صاد و ب  ،و عادات و ر ر  اقت
ثواب و   ت،یاطاعت و معصلل ،عدالت و ظلم ،درباره حسللن و قبح یعموم دیاحترام آراء و عقا
 .(17/ 7: ۱17۹ ،طباطبائیر.ک؛ ) دارند یبناگذار گریکدیبا  وعقاب جزا و عف

  عتیظرف طب ،مظروف انسللان و انسللان  عتیکه طب ندیبیم گونهنیانسللان را ا یالجابر
ظرف  ،عتیو طب عتیانسان مظروف طب ،یاست و در نگاه علّامه به اساس طرح آفرینش اله

  را یالجابر یسللتیالیسللتانسللیگذار اگز رینگاه غالب و تأث توانینگاه م نیاز ا .انسللان اسللت
از فلسللفه   یریاثر پذ یگفت الجابر توانیم یعنی .را یبرالیو نه ل یسللتیو نه مارکسلل دیفهم
محض و  یانسللان را از آزاد یدارد؛ چرا که الجابر یسللتیالیسللتانسللیاگز یو تفکر دگریها
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لّامه    ع دگاه ی با د  دگاه ی د نیا .اوردی آن را به دسلللت ب  دی که با   داند ینام برخوردار م  اری اخت
سان از آزاد  ،. در نظر علّامهدیانمیمقابل م ست ول  یان ر  د ست یبه خاطر ز ینام برخوردار ا

ستگاه آفر   دینمایاجتماع آن را محدود م سان که در درون د شت و آن ن  نشی. ان   زیقرار دا
  لی. انسلللان به دلابدییم تیخود هدا یکمال واقع یبه سلللو ینیتکو تیوجود هدا لیبه دل

  یالهیموجودات به واسللطه تفکر از هر وسلل گری، از دردی خعنی ز،یمتما صللهیداشللتن خصلل
ستفاده  سان به حس  دینمایم ممکن به نفع خود ا ر  سعادت و کمال خود را د  یطبع اول ب. ان

و  اسللت یسللازمان اجتماع شیسللازمان وجود نکهینظر به ا یول ،ندیبیمطلق خود م یآزاد
ع آنها را ندارد و در صلللورت  رف ییتوانا ییشلللمار دارد که هرگز به تنها یب یهایازمندین

را   یست دو یو آزاد یخود خواه زهیهمان غر زیاجتماع و تعاون با همنوعان خود که آنان ن
ست مقدار  ریناگز ،دارند سود    نیخود را در ا یاز آزاد یا ست بدهد. برابر  که   یراه از د
  رنج خوداز  ،ردیگیبهره م گرانیبدهد و معادل آنکه از رنج د     یسلللود بردیم گرانیاز د

 ۱1۶۶ ،طباطبائی  ر.ک؛ ) ردیپذ یم یناچار   یرا از رو ی(اجتماع تعاون  ) یعنیبهره بدهد؛   
  عتیطب تیاز واقع رونیب یقیحق یهاتیرشللته واقع کیو  ی( کمالات معنو۱17-۱1۸ :ب

ست، جهان  یکه موطن معنو یدارد و عالم باطن ص  بس یا تر  دارتر و پهناور تیو واقع ترلیا
هسللتند   یلیاصلل یاتیح یهاتیو موقع تیواقع ی،مقامات معنو .حس اسللتاز جهان ماده و 

و  یوضللع نیو مقامات و مناصللب و عناو یفاتیتشللر میمفاه لیانسللان و هرگز از قب یبرا
سان   نیا انگریب نیا (۴1 :و ۱1۶7 ،طباطبائیر.ک؛ ) ستند ین یاجتماع یقرارداد ست که ان   یا

 ت.اس اشیتر از بعد ماددارتر و گسترده تیبه مراتب واقع اشیدو بعد دارد، بعد معنو
سان و  یالجابر دگاهیدر نظر گرفتن د با ست مکوِ) عالم خلق یدر مورد ان قلال  ن( را بالا

  ناما علّامه عالم خلق را مکوِ .داندین منموده و آن را مکوِ یو لا بشللرط و یا بشللرط لا تلق
لق و پس از خ یکه عالم ماد ست ین گونهنیا ی؛ه استقلال ندارد و  یتبع یکه وجود داندیم

شد    شده با ست. نگاه علّامه به ا  طیعالم امر بر عالم خلق مح کهبل ،انهاده  در   یعالم ماد نیا
نظر  به یاسللت. الجابر یعالم در قوس صللعود نیبه ا ینگاه الجابر یاسللت ول یقوس نزول

سطو    سفه ار ست و بر رو  عتیصرفاً طب  ییمتأثر از فل   میضخ  یاردهپ عتیمافوق طب ینگر ا
ه او چرا ک ؛دینمایروش ابن خلدون توجه م از یریگبا الهام یبه کلام اشعر  ی. وکشد یم

ت  درسلل .و هندسلله آن را انسللجام ببخشللد دینما لیخود را تکم هیتا نظر دینمایرا کمک م
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چرا   ؛جدگنینم انیاما در جرگه معتزل دهدیبها م ادیخود بن تیبه عقلان یاسللت که الجابر
  یاما الجابر ،وارد کرده بودند ینیحضللور و نقش عقل را در امور و مسللائل د  انیعتزلکه م
در دام  یلوژسلتمو ییکند به ا ریکه از آن تعب دانسلت یم یرا مانع بزرگ معرفت یزیچ نیچن
ست و   یادراک یرویهر دو را ن نکهینفس و عقل و ا نیب کیبا تفک ی. الجابریدئولوژیا دان

را قرار   ای گروه نفس، انب یمثلاً برا ،را انتخاب کرد  یهر گروه افراد یها برا انسلللان انی از م
  ینید و امورات نیبودند که صلللرفاً به د یکسلللان ایرا نشلللاند و انب ایرانبیعقل غ یو برا ددا
  یمانده بود و در رو   یکه از کتاب و سلللنت باق     یاز احکام اله  یو اگر حکم پرداختند یم
صر کنون  ست یبایم نیزم ش  امبرانیپ گرید .کند دایطابق پت یبا ع ش  ینق صدور  ندا تند بلکه 

جد  هده د    دی حکم  قل خود تک       یمردم گریبه ع به ع فاً  که صلللر ند یم هی بود  و در   کرد
و  ندیگزیم بر لیدل نیرا به ا ی. کلام اشعر گرفتندیو سنت کمک نم  یاستنتاجشان از وح  

شعر  دهدیم حیترج شود و احکام آن را    یزه وحوارد حو دهندیعقل را اجازه نم ونیکه ا
  یآن هسللتند که عقل در علوم نقل نبالبه د انی. ظاهرگراشللوندیم ایاز درون خود نقل جو

شد و حت    ینقش کمک شته با ش  یشد و برا  ازین یاز آن هم ب تواندیم یدا   نیدر ا یعقل نق
رابت  ق یبتوان گفت که الجابر دیشا  نی( بنابرا۱۸۸: ۱1۴۱ ،یالجابرر.ک؛ ) قائل نشد  نهیزم
حاکم   یراشع  یاست که افضا   یابن خلدون در زمان نکهیا گریدارد و د یبه اشعر  یشتر یب

شعر    ست و از درون تفکر ا ن خلدون اب نیو بنابرا ابدییرا در م یبحث اجتماع تیظرف یه
 .دید یدر بافت اشعر دیرا با

 یدیابتناء معرفت بر فطرت توح. 1-0
  یوناگونبه شکل گ  شمندان یاست و در تفکر اند  یخیتار یاسابقه  یناظر به فطرت، دارا مباحث

  یو گاه یلباس روانشللناخت یگاه ،یبر تن فطرت لباس معرفت شللناخت ینقش بسللته اسللت. گاه
در   توانیبحث را م نیا یهااند. نشللانهداشللته یگوناگون یپوشللانده و تلق یلباس وجودشللناخت

ارسلللطو، در آراء   «ارغنون»و  «درباره نفس » یها افلاطون، در کتاب  دونی فا  ومنون  یها رسلللاله 
.  افتی گرانیر دو درتفک نیدر کتاب اعترافات آگوست  ن،یگانه فلوط در کتاب رسائل نه  ان،یرواق

معاصلللر نسلللبت داد. علاّمه   یاسللللام یبتوان به عرفا و حکما دیفطرت را شلللا یاما مفهوم سلللاز
ستاد مطهر  ینیامام خم ،طباطبائی سان  یو ا ست  یاز جمله ک شان تلاش نموده ه اند به  ند که در آثار
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  یرده بردارپ یمباحث برا گونهنیباور اسللت که طرح ا نیآن بپردازند. نگارنده بر ا یسللازمفهوم
  ندتوانرا به خود مشللغول سللاخته تا ب شللمندانیانسللان اسللت که همواره ذهن اند یوجود قیاز حقا
نگام  ه در .ندیاسللتفاده نما یجتماعا یرا بشللناسللند و از آن در زندگ  یانسللان اتیح یهاتیظرف
  یگریو د یجهت ادراک  یکی؛ گرددیم یدو جهت ضلللرور  یفطرت در انسلللان دارا نش،یآفر

سات عال    شیجهت گرا سا سان  یواح ست  یان ستاد مطهر ۸۸/ ۱۱: ۱171 ،یمطهرر.ک؛ ) ا   ی( ا
ر.ک؛  ) انسان به کاربرده شده است یبار در قرآن و برا نینخست یاست که واژه فطرت برا یمدع
هکََ    » ند؛ یفرما یم میکه خداوند متعال در قرآن کر      ی( فطرت۹۸۱ /1: ۱171 ،یمطهر فأَقَمِْ وجَْ

لدِّینُ القْیَِّ                لکَِ ا لَّهِ ذَ یلَ لخِلَقِْ ال بدِْ لاَ تَ هاَ  نَّاسَ علَیَْ لَّهِ الَّتیِ فطَرََ ال فاً فطِرْتََ ال لدِّینِ حنَیِ  ولَکَنَِّ أکَثْرََ  مُلِ
  هک  اسلللت فطرتی این کن پروردگار  خالص  آئین متوجه  را خود پس روی ؛علْمَوُنَالنَّاسِ لاَ یَ  
  محکم آئین و دین است  این نیست  خدا آفرینش در دگرگونی آفریده آن بر را هاانسان  خداوند

 یدر الجابر یاست. داشتن سرشت انسان       «فطرت الله»( 10 :روم) «ددانننمی مردم اکثر ولی استوار  و
 دینمایدا ممردم ج گریرا به طور مطلق از د اءیو نفس انب ست ین کسان یها به طور سان ان یتمام یبرا

به حوزه  ایکه انب یابه گونه .دینمایم کیتفک گریها را از همدآن یحوزه و سطح ادراک  نطوریو هم
 .ابندییعقل تعلق م یمردم به حوزه ادراک گریو د کنندیم داینفس تعلق پ یادراک

 يمعرفت بر وح ابتناء. 0-0
ند د   انسلللان عادت    یانواع مخلوقات در زندگ   گریهمان به لحاظ      یخود هدف سللل دارد و چون 
مان وجود   یچگونگ ماع  یاز زندگ  یعیطب یها یازمند ی و ن یسلللاخت   ندارد؛  یزیراه گر یاجت

  . به هر صورت چون جزء باشد یاجتماع م یدر سعادت و شوربخت   یو یو شوربخت  یسعادتمند 
ر  د سلت یبایخود را م یشلخصل   عتی، سلعادت و حسلن عاقبت طب  باشلد یم یواحد اجتماع کی

سان دیسعادت اجتماع بجو  در   رایز ت،س ین یکاف یقانون نیچن یسو  به تیهدا یبرا ی. اما عقل ان
  ۱1۶۶ ،طباطبائی  ر.ک؛ ) کند یحکم نم یو عدالت اجتماع    یتعاون عموم  تی همه احوال به رعا   

  نیه ابلکه ب   ،دی نما یم یریجلوگعمل   نیدر ا یقل انسلللان که ع  سلللتین نیا یبه معنا   نی( ا۱۱ج: 
دعوتش براساس اضطرار است؛ به عنوان       رایز ؛ندارد یموارد حکم نگونهیمعناست که عقل در ا 

ضللرر   ،یو عقل انسللان شللودیعمل انسللان م یوجود داشللت که مانع از آزاد یمثال اگر مزاحمت
در   ین حاکمیاسللت که چن یهیبد رو نیز ا. ادادیم صیاز نفع آن تشللخ شللتریعمل را ب یآزاد
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عمل در آن   ینباشد از تخلف که آزاد  نیعمل در ب یاز آزاد یدر کار و مانع یکه مزاحم ییجا
ست نه  ست امر نخواهد کرد.   یکه خلاف آزاد یقانون یرویو به پ یا   قانون که محصلول  یعنیا

ل انسللان هم وجود ندارد،  عم یاز آزاد یریجلوگ یبرا یکه مانع ییاسللت، در جا یعقل انسللان
سان  ستفاده م  یاز آزاد ان سان  نجایو ا دهدیرا انجام م یو تخلف قانون دینمایعمل خود ا   یعقل ان

  هل یوسللل تواند ینم ،کند یقانون حکم نم  یرویخاموش اسلللت. پس عقل چون در همه موارد به پ    
الدوام   یلو ع تیکل و به طور اسللتثنای ب یوح قیطر یول ،مداوم انسللان باشللد تیهدا یبرا یکاف

  یهکه با قدرت و علم نامتنا سللپاردیم ییو حکم را به دسللت خدا کندیقانون م یرویحکم به پ
ر بد را  و کا کیرا پاداش ن کیداشتن، کار ن  ضیخود در هر حال مراقب انسان است و بدون تبع  

جتماع و  ا تیتقو یراانسللان و ارتقاء انسللان ب  یبد خواهد داد. علاّمه با توجه به وجه اجتماع فریک
  یاناجتماع است، عقل انس   نیاز ا یو کمال خود که انسان به عنوان جزئ  تیبه فعل اعرساندن اجتم 

  یاجتماع یمتعال یهاارزش یحکم راندن برا یسطح از عقل را برا  نیرا مطمح نظر قرار داده و ا
 .داندیلازم م یاجتماع اتیح یرا برا یوح گاهیدانسته و جا یناکاف
قانون و لزوم اجتناب از تخلف   تیدر همه احوال به رعا یآنچه گذشت عقل انسان ابربن

ده وارد ش  تیائمه اهلب ثیاز احاد یا است با آنچه در عده  یمعنا مناف نیو ا کندیحکم نم
اسللت و  غمبریکه پ یمتعال بر بندگان خود دو حجت دارد: حجت ظاهر یاسللت که خدا

العباد و  نیب مایف ة. و الحجیالعباد، النب یالله عل ةحج» شد؛بایکه عقل انسان م یحجت باطن
که   ندیفرمایالسللللام مهی( امام صلللادق عل1۸ /۱ ق: ۱ ۹1۴ ،ینیکلر.ک؛ ) الله، العقل؛ نیب
بندگان و خدا عقل       انی ( میباطن ) ( خدا بر مردمان اسلللت و حجت    یظاهر ) حجت  امبری پ

 (.۱۴1 /۱ :۱1۸۶و محمد،  یمحمدرضا و عل ،یمیحکر.ک؛ ) است
ست   ا یدر صورت  نیا ،کندیانسان دعوت به جلب نفع و اجتناب از ضرر م   یعمل عقل
  یاز انسللان سللودخواه و اسللتخدام طلب که از آزاد یمسللاع کیتعاون و تشللر رفتنیکه پذ

ه  باشد ک یعمل هم برخوردار است، از راه اضطرار باشد و منشأ اضطرار همان قدرت کسان
سان م  شان آزادانه بهره از اع خواهدیان سان  ای دینما یبردارمال   فریکه مقررات ک یقدرت ک
به   زیعقل ن ،نباشلللد باز انیدر م یاوادار کننده یاسلللت. اگر هم در موارد شلللانیدسلللت ا

اگر منشلللأ   یول ،نخواهد کرد  یهنوجوب متابعت قانون حکم و از تخلف و نقض قانون     
پاداش تخلف   وا و مراقبت اعمال حکم خد کندیم جابیا یوح هیاضلللطرار چنان که نظر
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ستثناناپذ  ضیو تبع شد که عقلت و جهل و  ییبه عهده خدا هایو بد هایکین یریو ا عجز   با
ساحت پاکش ندارد در ا  یراه ضرورت را    دایپ یفرض عقل مورد نیبه  نخواهد کرد که 

  دحکم خواه کندیحکم م یبه آنچه وح شللهیهم یاز حکم سللر باز زند و برا دهیمرتفع د
  تس یانسان مداوم ن  یعقل برا یتگریهدا یری( به تعب۱۱7-۱۱۸ :ج ۱1۶۶ ،طباطبائی) نمود.
  اریتکه انسان اخ ییو ضرورت احکام را از آن انتظار داشت چراکه تا جا  تیکل توانیو نم

 یپا است و  ینیپس  تیکه عقلان ییو در جا دهدیعمل م دانیو اراده داشته باشد به عقل م  
دهد و  خود را سامان  یبه طور مثال مسائل اجتماع  تواندتا ب انینما یبه وح ازین ،لنگان دارد

به   ازیدر تکون خود ن ینیعقل پسلل نیو مداومت بخشللد. بنابر ا یشللگیانسللان را هم تیهدا
 ضرورت و مداومت بخشد. ،تیدارد تا بتواند احکام خود را کل یوح

 ابتناء معرفت بر جامعه. 5-0
ن  تکو اشیزندگ طیکه جسلللم انسلللان متناسلللب با مح یمانطورعلّامه معتقد اسلللت که ه

  یسازگار طیجسم انسان با مح  نیبنابرا ؛گذار است  ریتأث زیخود ن رامونیپ طیبر مح دیبایم
که انسللان را   نیعلاوه بر ا شللانیا ،در رشللد و نمو او دخالت دارند یطیداشللته و عوامل مح

آن را   روز در مسللکن شللب و یسللکن گرید یادر مرتبه ،دانندیم یعیطب طیدر مح یسللکن
از  کیه هر ک یطیمح نیهاست. بنابرابر همه انسان رشیمسکن تاث نیکه ا دینمایم یبررس 

علّامه جامعه را   .قرار دارند یتریعموم طیدر مح ،ها در آن در حال تکون هسلللتندانسلللان
 :ج ۱1۶7 ،طباطبائی) .داندیم خواص و آثار یدارا یقتیواحد و حق تیشخص   کی یدارا
ستقل  کیمعنا که جامعه  نی( بد111و  1۴۴-10۹ شعور و    یروح واحد و م ست که واجد  ا

  بیرکت یول ،است  یاژهیو یقیمرکب حق کیحالت جامعه  نی. در اباشد یم یتفکر خاص 
ها و هو عاطف هاشللهیها و اندروح بیبلکه ترک سللت،یها نمواد و ابدان انسللان بیجامعه ترک
ست  ست  یفرهنگ بیها و بالأخره ترکهها و ارادخوا   در( 117 /1: ۱171 ی،مطهرر.ک؛ ) ا

ته و داش ینی( چرا که هر دو وجود عیانیب) یاصالت دارد و هم عقل فرهنگ فردی عقل نظر
 دارد. ینیوجود ع یانیصرفاً عقل ب یدر نزد الجابر یآثار هستند ول یدارا

و   یاجتماع  یبه زندگ   شیو گرا یاعاجتم  یها با زندگ   فطرت همه انسلللان  وند یدر پ علاّمه  
ها  رت انسانبر اساس فط ستیبایم زیاست که ساختار اجتماع ن یعیطب یزندگ نیچن یدرک معنا
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شترک ب  سان  نیکه وجه م ست و در پارادا تمام ان شکل بگ کندیم دایعام معنا پ میها   نی. از اردی، 
گرا و وحدت   ماع وحدت  که سلللاختار اجت   افت ی دسلللت  یبه تمدن جهان    توانیم یرهگذر وقت 

  رسللدیرا دارد. اما به انظر م یاهیداع نیچن یمحمد نید ان،یاد نیگرا. در بطلب اسللت و نه تکثر
و   دباشللیدر آن جامعه خاص م یتکون عقل انسللان یهااز مؤلفه یکیجامعه  ،یالجابر دگاهیدر د

که در    ممزوج گردد؛ چرا یاگانه  یجامعه به افکار و تصلللورات ب     نیا دی نبا  هک  کند یچنان دنبال م  
وان  بت دی. شلا ماندیباز م یبه تمدن اسللام  دنیجامعه دچار اختلال شلده و از رسل   یشلناسلل معرفت

  نیب یاوتتف رسد یاما به نظر م ،دیبر اساس فطرت خود عمل نما  دیهم با یاجامعه نیگفت که چن
که   هنددیم لیتشللک ییاهجامعه متفاوت باشللد. در نظر علاّمه جامعه را انسللان  لینگرش و تشللک

  یز فطرتجامعه ا یهاانسان  یدر نگاه الجابر یبرخوردارند ول ینیش یدارند و از عقل پ یاله یفطرت
  شودیم لیانسان پاک است، تشک ریکه ضم دیگویهمانطور که جان لاک م یامؤلفه چیبدون ه

  ایجامعه  ایم هر قو یهاکه تجربه یی. از آنجاابدییدست م  ینیعقل پس  به یو بر اساس عقل تجرب 
ها   جوامع و فرهنگ  گریبا د  یاهر جامعه   یها فرهنگ، تجربه خاص خودشلللان را دارند، تجربه      

  شللکل گرفته هم متفاوت خواهد بود و سللرانجام به ینیپسلل یهاعقل نیمتفاوت خواهد بود. بنابرا
 .افتیدست  توانینم ینیپس تیوحدت عقلان کی

 گیری. نتیجه5
یی که در زمینه مبانی عقلانیت در نزد علاّمه طباطبائی و محمد الجابری             ها یبررسلللبعد از  

 صورت گرفت، نتایجی حاصل شده است.
  یهاگاهدیاز د یریگدر غرب و با الهام تهیمدرن یریگشللکل ریبا خوانش سلل ی. الجابرالف
به   یفلسللف کیشللکن، هرمنوت ه؛ همچون مکاتب سللاختارگرا، شللالود یغرب شللمندانیاند

 شمندان یندو ا نیمتفکر یهاو روش هاشه یاند قیگردد و به دنبال تطبیبرم یاسلام  فرهنگ
سلام  ست و الجابر  یغرب شمندان یاند یهاشه یبا اند یا و کلام   یسنت، فقه حنف  انیاز م یا
  دی تاک  ها آن یریو در بکارگ  نشیها، گز آن ییتجربه گرا  یژگیرا با توجه به و    یاشلللعر

و نه  ) ینیحامل فرهنگ و سازنده جهان ب  یالجابر شه یدر اند یعربزبان  ی. از طرفدینمایم
 اعتقاد( جهان عرب است.
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سان  یمبنا ب. س   ان سانس نزد    یالجابر یشنا سان در دوره رن طبق   و شود یم کیبا مفهوم ان
و  یاخلاق تیآن اسللت که با نفس و بدن خود به کمال در سللطح عقلان  یانسللان در پ آن
تلاش اسللت تا جهان را کنترل و آن را به نفع خود مصللادره    برسللد و در یشللناختییبایز
 یبرا نشیقرار گرفته و خداوند در دسللتگاه آفر نظر. در نظر علّامه نوع انسللان مطمح دینما
  نیا و دینما دایخود سللوق پ یقینموده تا به سللمت کمال حق نییتع یراه یهر نوع تیهدا
سان طر  یبرا قیطر ست. الجابر  نید قیان سان   یا مظروف  تعیکه طب ندیبیم گونهنیرا اان

ان، انسلل یاله نشیاسللت و در نگاه علّامه بر اسللاس طرح آفر عتیانسللان و انسللان ظرف طب
 ظرف انسان است. عت،یو طب عتیمظروف طب

سان  نی. در نگاه علّامه بج شته و بر     یجامعه و فرد ان شتراط وجود دا   ریتأث گریکدیترابط و ا
  جامعه و فرد انسللان از نیارتباط ب یلب هسللتند اما در الجابرطگرا و وحدتو تأثر وحدت

و  دینمایعمل م تیتجربه( عقلان) ینیبرخوردار نبوده و بر اسللاس عقل پسلل  ینیشللیعقل پ
ت  وحد کیبود که سرانجام به  میهر قوم و جامعه با فرهنگ خواه اصخ یهاشاهد تجربه

 .افتیدست  توانینم ینیپس تیعقلان
ضرور  تیتکون عقلان یبرا ی. الجابرد   یفکر نوعت وهیش  یبه عبارت داندیم ینقش فرهنگ را 

  کیبه مثابه  تیعقلان یریبه تعب ابدییانتقال م گریبه نسللل د یعادت و رفتار اسللت که از نسللل 
لاّمه، با     نزد ع تی فرهنگ بر عقلان  ریاسلللت. تأث  یو اجتماع  یعیبوم طب سلللتیموجود زنده با ز  

سف  یدر دو حوزه اجتماع یقیو حق یاعتبار کاتادرا کیتفک . در  شود یم زیاز هم متما یو فل
  یند گز تیو بهبود وضلع  یمناسلبات اجتماع  یبرا خیبشلر در طول تار  یعقلا یحوزه اجتماع
  هیول پابه عنوان اص  یهیبد یاصول عقلان  یکسر ی ،یفلسف  ة. در حوزندینمایم عیوضع و تشر  

 خواهد کرد. دایاصول تکون پ نیبر اساس ا اتیوجود خواهد داشت و اعتبار
ر در  منحص  اصالت داشته و   خیدر تکون عقل، فرهنگ، جامعه و تار یطبق نظر الجابر هلللل
قش  اصالت داشته و ن یدیو فطرت توح یوح ن،ید ،در نگاه علّامه طباطبائی یهاست ولآن

  تی و تحت هدا   نشیدر تکون عقل در چارچوب دسلللتگاه آفر     خیفرهنگ، جامعه و تار    
 .ندینمایم فاینقش ا یاله

 تعارض منافع
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با  .بخش تمهیدی مبحث انتقاد شلللناسلللایی .فلسلللفه عمومی یا مابعد الطبیعیه (.۱1۴۹) .فولکیه، پل
 .موسسه انتشارات دانشکاه تهران :تهران .ترجمه یحیی مهدوی

  .ثیدارالحد :قم. چاپ اول .یالکاف (.ق ۱۹1۴) .عقوبیجعفر محمد بن  یأب ،ینیکل

 صدرا. :مق .هشتمچ  .یمطهر دیمجموعه آثار شه (.۱171) ی.مرتض ،یمطهر

 .نگاه معاصر :تهران .انینومعتزل (.۱1۶7) .محمدرضا ،یوصف
Al-jabri ،Mohammed Abed (2009).Democracy ،Human Rights and Law in 

Islamic Thought. London: I.B.Tauris Publishers In Association With 
The Centre for Arab Unity Studies. 
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