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Abstract  
In most of the works that are devoted to the criticism of Wahhabism, those 

acts of Muslims which are considered as examples of polytheism according 

to Wahhabis have been examined. Although the criticisms raised in this way 

show the wrong image of Wahhabis about the beliefs of other Muslims, what 

is necessary is to criticize the fundamentals of Wahhabi thought. Since the 

main axes of Wahhabi thinking are: Tawheed al-uloohiyyah (oneness of 

divinity, which is oneness of worship) and Tawheed ar-ruboobiyyah 

(oneness of divine Lordship) and the definition of worship, therefore, 

criticizing their approach in these cases is a priority. In the works of Allameh 

Javadi Amoli, attention has been paid to the criticism of the principles of the 

Wahhabi approach, which is discussed in this article. According to this 

research, Wahhabism in explaining Tawheed al-uloohiyyah and Tawheed ar-

ruboobiyyah, criteria and the border between divine monotheism and divine 

polytheism, definition of worship, connection between Tawheed al-

uloohiyyah and Tawheed ar-ruboobiyyah, and disregarding the condition of 

independence, has deviations that make their intellectual system non-

monotheistic. 

Keywords: Javadi Amoli, Tawheed Al-Uloohiyyah, Tawheed Ar-

Ruboobiyyah, Divine Polytheism, Wahhabism. 
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 یها شهیدر بستر اند عهیو ش تینزد وهاب دیابعاد توح یبررس
 یآمل یلامه جوادع یقرآن

 رانیقم ، قم ، ا هیحوزه علم یشناس عهیش یاستاد مرکز تخصص   یزند یمهد
  

 چکیده 
در بیشتر آثاری که به نقد وهابیت اختصاص دارند، آن دسته از اعمال مسلمانان کذه ازنظذر وهابیذان مصذداق 

اند،  یذن صذورت مطذرح شذدهاند. گرچه نقدهایی کذه بذه ا شوند، موردبررسی قرار گرفته شرک محسوب می

دهنذد؛ امذا آنچذه ضذروری اسذت نقذد مبذانی  تصویر نادرست وهابیان از اعتقادات سایر مسلمانان را نشان می

اند از: توحید ربوبی، توحید الذوهی  که محورهای اصلی تفکر وهابیت عبارت اندیشه وهابیت است. ازآنجایی

مذوارد در اولویذت قذرار دارد. در آثذار علامذه جذوادی  و تعریف عبادت، بنابراین نقد رویکرد آنذان در ایذن

آملی، به نقد مبانی رویکرد وهابیت توجه شده است که در مقاله حاضر به آن پرداخته شده است. بذر اسذاس 

این تحقیق وهابیت در تبیین توحید ربوبی و الوهی، معیار و مرز بین توحید ربوبی و شذرک ربذوبی، تعریذف 

ربوبی و الوهی و عدم توجه به قید استقلال، دارای انحرافاتی است که منظومه فکذری عبادت، ارتباط توحید 

 نماید. آنان را غیرتوحیدی می

 .تیوهاب ،يشرک الوه ،يشرک ربوب ،يالوه دیتوح ،يربوب دیتوح ،يآمل یجوادها: کلیدواژه

  

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 :نویسنده مسئولmm.zandiy@gmail.com 

https://orcid.org/0000-0002-9953-3653


 111 |   یزند

 

 مقدمه

شناسذی  اند. رو، شذتهنظران بسیاری در نقد وهابیت آثار و تألیفذاتی دا اندیشمندان و صاحب

های جدی در نقد وهابیت دارد. برخی آثار بر نقد مصذادیق شذرک  این آثار نشان از تفاوت

انذد؛ امذا برخذی بذر محذور  انگاری وهابیت مانند استغاثه و توسل به میت و غیره اسذتناد کرده

بیذین ها از توحیذد ربذوبی و توحیذد الذوهی اسذت پرداختذه و بذا ت اندیشه وهابیت که تلقی آن

 اشکال وهابیت در توحید آن را به چالش کشیده است.

های مربوط بذه نقذد وهابیذت، در بیشذتر مذوارد بذر مصذادیق اختلافذی بذین  در پژوهش 

تبارشناسذی »تذوان بذه کتذاب  وهابیت و دیگر میاهب تمرکز شده اسذت کذه از آن میذان می

جعفذر سذبحانی، « هابیتآیین و»زاده موسوی،  نگاشته سیدمهدی علی« گری و وهابیت سلفی

اثذر مهذدی رضذوانی « وهابیذان را بهتذر بشناسذی »مهدی رضوانی و « مبانی اعتقادی وهابیت»

انگاری برخذی اعمذال و مناسذک  های مذیکور، شذرک اشاره کرد. باوجوداینکه در پژوهش

اسلامی در نگاه وهابیت موردنقد و بررسی قرار گرفته است؛ اما بذه نقذد مبذانی اندیشذه ایذن 

قه پرداخته نشده است. آنچه در این مقاله صورت گرفته است، نقد محورهای اصلی تفکر فر

وهابیان بر اساس آثار علامه جوادی آملی است که برای اولین بار در این نوشتار ارائذه شذده 

 است.

پرسش اصلی این پژوهش عبارت است از اینکه در اندیشه علامه جوادی آملذی و بذر  

صذورت مسذتقی  و غیرمسذتقی  بذر محذور اندیشذه  وحید، چذه نقذدهایی بهاساس تفسیر او از ت

شود؟ آیا تفسیر و تبیین علامه جوادی از توحید ربوبی، الذوهی و... سذاختار  وهابیت وارد می

تذذوان منظومذذه فکذذری وهابیذذت را  زنذذد و بذذر اسذذاس آن می اندیشذذه وهابیذذت را بذذره  می

 غیرتوحیدی و غیراسلامی دانست؟

 در اندیشه علامه جوادی آملي ماهیت وهابیت

فکذذر وهابیذذت بذذه دلیذذل اشذذکالات زیذذادی کذذه بذذر آن وارد اسذذت، همیشذذه موردانتقذذاد و رد 

اندیشمندان جهان اسلام قرار گرفته است. تا جایی که امروزه فکر وهابیت در تلقی عمذومی 

)ر.ج: صذاوی،  شذود کذر اسذلامی و توحیذدی محسذوب میجهان اسلام خارج از منظومذه ف
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ازآنجاکذه  .(۹/1۸1: ۱۹۱۸و ر.ج: ابن عابذدین، محمذد أمذین،  7۶ق:  ۱۹17مد بن محمد،اح

های اسذتاد جذوادی آملذی اسذت و ایشذان شذبهه شذناس متضذلع و  موضوع این مقاله اندیشذه

خوبی مشهود است. مثلاً از برخذی  اندیشمند ذوفنونی است، این موضوع در آثار ایشان نیز به

شذود. از برخذی دیگذر از  خوبی دیذده می ودن فکذر وهابیذت بذهسخنان ایشان غیر اسذلامی بذ

شذود )ر.ج: جذوادی آملذی، عبذدالله،  سخنان ایشان حتی شرکی بودن فکر وهابیت دیذده می

 .(۱۹0الف:  ۱1۶7

ازنظر ایشان هرگاه یک حرکت اعتقادی توحیدی در جامعذه وجذود داشذته اسذت، در 

شه به وجود آمده است. اسذلام نیذز در مقابل آن دین تراشی باهدف مخدو، کردن آن اندی

هرزمانی که خداوند پیامبری »هر دو نسخه شیعه و سنی آن از این آفت محفوظ نبوده است. 

فرو، پیذدا شذدند و مذیهب  را فرستاد و دینی ارائه داد، در کنار او عالمان غیرمهیّب و دین

)جوادی  «را بنا نهادند« ئیّتبها»و « وهابیّت»هایی مانند  تراشی و دین پراکنی کردند و بدعت

نمونه تحریف ادیذان، بهائیذت در عذالَ  شذیعه و »نویسد:  ( و یا اینکه می۱0/۹1۱الف:  ۱1۶7

: ۱1۴۴)جذوادی آملذی، عبذدالله، « های مذیهب تراشذی اسذت تسننّ، نمونذهوهابیت در دنیای 

1۸۱). 

لمذاء در تمذام تصریح تمذامی ع تشبیه وهابیت به بهائیت که یک تفکر غیر اسلامی و به

کذه ایشذان  ای کفری است، نشان از نگاه علامه به وهابیت دارد و این میاهب اسلامی اندیشه

داند. این موضوعی است که بازه  در تعذابیر علامذه  وهابیت را نیز از فکر اسلامی خارج می

هذا و مذیاهب غیذر الهذی، هذ  چذون وهابیذت و  شود. وی معتقذد اسذت همذه مکتب دیده می

طلب است، چون مردم عادی، نه تذوان مذیهب سذازی  ساخته و بافته عالمان ریاست بهائیت،

رو، عالمانِ دین و حاملان کتذاب بایذد مواظذب  پییرند. ازاین ها می دارند و نه دیگران از آن

)جذوادی آملذی،  خطر بزرگ مذیهب تراشذی مبذتلا نشذوندباشند که از روی عل  و عمد به 

اساس تفکر وهابیت تفکری خارج از چاچوبه اندیشه اسلامی و  بر این .(۴۸1: ۱1۴1عبدالله، 

 تراشی بدعی است. میهب

این البته تمام ماهیت وهابیت نذزد علامذه نیسذت. ایشذان در جذایی دیگذر بذه انحذراف  

وجذود مبذارک »نویسذد:  کنند و می وهابیت در توحید و مشرکانه بودن این اندیشه اشاره می
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نا )کعبه( را به دستور خدا سذاخت تذا وحذدانیت و احذدیت خذدای السلام( این بِ ابراهی )علیه

ضذیوف »سبحان را تثبیت کند اولاً، منذادی ایذن نذدای وحذدت باشذد ثانیذاً، مهمانذان را کذه 

هستند، به این سرزمین دعوت کند ثالثاً تا جهان اسذلام از شذرک وهابیذت و امثذال « الرحمن

( اسذتاد بذا اسذتناد بذه آیذه 1۱۹ب: ص  ۱1۶7، )جوادی آملی، عبدالله...« آن نجات پیدا کند 

اِنَّ الَّیینَ یکَتُمونَ ما اَنزَلَ اللهُ منَِ الکتِبِ ویَشتَرونَ بهِِ ثَمنًَا قَلیلاً اُولئِکَ ما یَذأکُلونَ فذی »شریفه 

« وقذودُ النّذار»( وهابیت را گروهی به مانند سردمداران عقیده کفر ۱7۹)بقره/« بُطونهِِ  اِلاَّالنّار

( بنذابراین ۱۹0، ۱17۶)جوادی آملی، عبذدالله، . خورند ها جز آتش چیزی نمی داند و آن می

باشذد،  اندیشه وهابیت در نظر علامه جوادی آملی فکری اسذت کذه دارای چنذد ویژگذی می

آید، ثالثذاً خذود  حساب نمی های اسلامی به ای انحرافی است، ثانیاً از فرق و گروه اولاً اندیشه

 شرکانه و کافرانه است.ای م اندیشه

به نظرمی رسد شرکی بودن فکر وهابیت که مورد تأکید علامه بذود مبتنذی بذر منظومذه 

قرآنی ایشان و نوعی پروسه و برهان لمی دانست؛ یعنی باوجود حقیقت توحیذد و _توحیدی

بذین  که همان شناخت مرز عنوان علت موحد بودن، لوازم آن معرفت معیار درست توحید، به

تذوان بذا آن هذر اندیشذه مغذایر بذا توحیذد را  و کفر نیذز معلذوم و موجذود اسذت و میشرک 

شناسایی کرد. در حقیقت ما از شناخت صحیح توحید به شناخت توحید ناصواب که همذان 

دانذد بایذد  رسی  و دلیل این را که چرا ایشان وهابیت را تفکری مشذرکانه می شرک باشد می

 جستجو کرد. در تبیین صحیح ایشان از توحید

حال اگر ایذن روشذی لمذی و تأکیذد بذر کبذری شذبهه در نقذد وهابیذت را برگذزینی  و 

جایگزین رو، متداول کنی ، تمامی شبهات وهابیت در مناسذک و اعمذال و فذرائض دینذی 

راحتی جزئیات را حل خواهی  کرد. از ابذن رو  شده و ما از کبری مسئله به داده اسلامی پاسخ

کننذد در  ی تبیین حقیقت شرک وهابیت به نقض ملاک ایشذان اشذاره میاست که ایشان برا

اندیشه استاد جوادی آملی معیار جواز یا عدم جواز عمل یا شرک بذودن آن قذرآن کذری  و 

توان به استناد روایات گروهی یذا  سنّت قطعی پیامبر )صلّی الله علیه و آله و سلّ ( است و نمی

های بزرگی از شیعه و سذنّی را  قدری چون وهابیت ذ گروه بیه  فرقه  ای ذ آن اعتقادات فرقه
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/ 1۸الذف: ۱1۶7عبذدالله، توهین یا تکفیر کرد و عملشان را شرک دانسذت. )جذوادی آملذی،

1۸7) 

 توان داشت. از این سخن علامه چند استفاده می

ای  اولاً فه  وهابیت از معیار شرکی و غیر شرکی بودن عمل ناصواب است. وقتی فرقه

یار شرک و توحید را نداند پس آن فکر خواهی و نخواهی در وادی شرک افتذاده اسذت. مع

سنت و وهابیت در مورد شرکی و غیر شرکی بودن یک عمذل  ثانیاً ایشان به تفاوت فه  اهل

 اعتقاد دارد.

رسد در نگاه عمیق علاّمه به موضذوعات دینذی و برداشذت ایشذان نسذبت بذه  به نظر می

بینذد بلکذه  تنها صذحیح نمی است که توحید و تبیین وهابیت از توحید را نذهای  گونه توحید به

داند. اگر تبیذین وهابیذت از توحیذد شذامل موضذوعاتی ماننذد تعریذف  آن را غیر اسلامی می

های  ربوبیت، تعریف عبادت، ماهیذت شذرک مشذرکین و... را بذر تبیذین متکذی بذر شاخصذه

خوبی قابذل  توحیذدی بذودن دیذدگاه وهابیذت بذهتوحیدی در اندیشه علاّمه عرضه کنی ، غیر

ریزد؛ بنابراین تعبیر شذرکی بذودن وهابیذت و  تبیین و شالوده و ساختار اندیشه وهابیت فرومی

های  فکر وهابیت نزد علامه آملی دارای مبنای کلامی و تحلیلی است که مبتنی بذر برداشذت

که وهابیت را باید فهمیذد و  ر اینکنند ب ایشان از قرآن و سنت است. چنانچه ایشان تأکید می

گونه است کذه خذدای متعذال بذه موحذدان  سپس با اصول قرآنی آن را طرد کرد. توحید آن

: ۱1۴۱)جذوادی آملذی،  «انذد شناسانده است... . قرآن و سنّت یگانه مرجع بذرای رد وهابیت

۱11) 

ن در حال اگر تعریف علامه جوادی بر تعریف توحید ربوبی و حقیقت شرک مشذرکی

زمان انبیاء و تعریف عبادت در مقایسه تطبیقی با تبیین وهابیت قرار بگیذرد بذه نتیجذه مذدنظر 

برسی . بر این اساس ما نیاز به سه بخش بررسی تطبیقی و تبیینی داری  کذه در پذیش خواهذد 

 آمد.

 ن وهابیت از توحید و شرکیتبی .2

اب شکل گرفت. )ر.ج: امین، ای است که بر اساس تفکرات محمد بن عبدالوه وهابیت فرقه
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انذد.  ( امری که تمامی محققذان در عرضذه نقذد وهابیذت آن را پییرفته1: ۱1۶1سید محسن، 

هذا از  ( ویژگی بنیادی مذیهب وهذابی، بذر تلقذی آن۹۸7: ۱1۶7)ر.ج: مشکور، محمدجواد، 

ن تذوا ( برای تبیین نظر وهابیذت می۸۹: ۱1۶۹توحید و شرک استوار است. )سبحانی، جعفر، 

موضوعاتی مانند توحید ربوبیت، توحید الوهی و تعریف عبادت، رابطه الوهیت و ربوبیذت و 

 توحید اسماء و صفات را در نظر وهابیت بیان کرد.

 توحید ربوبي .2-2

کنذذد؛  وهابیذذت توحیذذد ربذذوبی را بذذه افذذراد الله در خالقیذذت، مالکیذذت و تذذدبیر تعریذذف می

توحید ربوبی، مجرد سه عنوان خالقیت، مالکیذت  دیگر در بیشتر تعاریف وهابیان از عبارت به

عنوان خصائص خداوند متعال در حوزه ربوبیت مذورد تأکیذد قذرار گرفتذه اسذت.  و تدبیر به

( عبذدالرحمن بذن حسذن بذن محمذد بذن ۴۱: ۱۹۱1)التمیمی، عبذدالرحمن بذن عبذدالوهاب، 

قذت علذ  و اقذرار توحید ربوبیت، در حقی»عبدالوهاب در تعریف توحید ربوبی نوشته است: 

: ۱۹۱1)همذو، « چیز و مدبر همه امور خلذق اسذت چیز و مالک همه به اینکه خداوند رب همه

۴1.) 

توحید ربوبیت، تنهذا دانسذتن خداونذد در »بن باز در تعریف توحید ربوبی نوشته است: 

( محمذد بذن صذالح ۹: ۱۹۱1)بن باز، عبدالعزیز؛ عثیمین، محمذد بذن صذالح، « خالقیت است

توحید ربوبی تنها دانستن خداوند در خلذق و »مین در تعریف توحید ربوبی نوشته است: العثی

( بذن عثیمذین درجذای دیگذر ۱0الذف:  ۱۹1۹)عثیمین، محمد بن صالح،« ملک و تدبیر است

دهد که توحیذد ربوبیذت همانذا تنهذا دانسذتن الله در  همین سه موضوع را مورد تأکید قرار می

 .(۶/۱۹: ۱۹۱1ابن عثیمین، خلق و ملک و تدبیر است )

البته در سایر تعاریف وهابیان از توحید ربوبی، علاوه بر خلق و ملک و تدبیر، عنذاوین 

دیگذذری هذذ  برشذذمرده شذذده اسذذت کذذه آن عنذذاوین و امذذور همگذذی از شذذئون تذذدبیر اسذذت. 

مثال محمد بن عبدالوهاب، پس از ذکر خالقیت، عناوین اعطای رزق، إحیذاء، إماتذه  عنوان به

 .(۱۸0و  ۱۹۸را ه  آورده است )محمد بن عبدالوهاب، بیتا الف: 

تقریر وهابیت از مرز میذان توحیذد ربذوبی و شذرک ربذوبی، بذر اسذتقلالیت و اذن رب 
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و ر.ک: محمد بن عبدالوهاب، بیتا الذف:  ۱۸: ۱۹11متوقف نیست )ر.ک: فوزان، بن صالح، 

برای الله تعالی بداند و بین مستقل  به عبارتی مشرک کسی است که این امور را فقط .(۸/۱۱

و مأذون بودن در این شئون و عدم اذن فرقی قائل نیست. این در حالی اسذت کذه بذر اسذاس 

محکمات قرآن مرز میان توحید و شرک مبتنی بر اعتقذاد فذرد بذه عذدم اسذتقلال مخلذوق و 

قُ لکَُ ْ مِذنَ الطِّذینِ کهَیَْئَذةِ أَنیِّ أَخْلُ »ا، به اذن خداوند متعال است؛ مانند آیه شریفه  نیازمندی

آل ) «نِ اللَّذهِ الطیَّْرِ فَأَنفُْخُ فیِهِ فیََکُونُ طیَْرًا بِِِذْنِ اللهَِّ وَأُبْرِئُ الأَْکْمهََ وَالْأَبْرَصَ وَأحُیِْی الْمَوتَْى بِذِِذْ

 که خلق و برخی شئون ربوبی را با اذن الهی به غیر خداوند داده است. (۹1_عمران

این اساس وهابیت هر نوع اعتقاد به امکان تصرف غیذر خداونذد در هسذتی و سذماع بر 

داننذد کذه درنتیجذه آن شذخص نیذز  دهنده شذرک ربذوبی می موتی و رفذع حاجذات را نشذان

شود. محمد بن عبدالوهاب معتقد اسذت از امذوری کذه عذام البلذوی شذده اسذت  مشرک می

خواسذت کمذک ایشذان بذر دشذمنان و شرک ورزیدن به خداوند و توجذه بذه مردگذان و در

ها کذه غیذر از رب آسذمان و زمذین بذر آن کارهذا  برطرف شدن حوائج و نجات از گرفتاری

( صالح بن فذوزان نیذز در تعریذف مذرز بذین ۸۶قادر نیست. )محمد بن عبدالوهاب، بیتا الف: 

صالح « )همسان انگاری غیر خدا با خداوند از خصائص الله است»گوید:  شرک و توحید می

( و چون مثلاً، احیاء، اماته، شفا و حتی خلق )مطلقاً بذا اذن و بذدون اذن( را ۱۸: ۱۹11فوزان، 

دانذد؛ و یذا اینکذه آل  ها را شذرک ربذوبی می داند هر نوع اشراکی در آن مخصوص خدا می

درستی شرک طلب و درخواست از غیذر الله آن چیذزی اسذت کذه غیذر  الشیخ معتقد است به

: ۱۹1۹)عبذد اللطیذف بذن عبذدالرحمن بذن حسذن آل الشذیخ، « قذادر نیسذت. خداوند بذر آن

10/1۴0) 

 توحید الوهي .2-1

از طرفی در تقریر وهابیت از مفهوم عبذادت اعتقذاد بذه ربوبیذت معبذود لازم نیسذت )ر.ک:  

که در اندیشذه اسذلامی بذدون اعتقذاد بذه ربوبیذتِ  درحالی .(۱1/۶: ۱1۴۸عبدالوهاب محمد، 

انگاری بسذیاری از مسذلمانان  تحقق نیسذت. خطذایی کذه موجذب شذرک  معبود، عبادت قابل

 است.
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بنذذابراین تقریذذر وهابیذذت از مفهذذوم عبذذادت نیذذز مخصذذوص ایشذذان اسذذت. محمذذد بذذن 

عبدالوهاب عبادت را نهایت خضوع و تیلل و نهایت حب به کسی که ایذن کذار را بذرای او 

طور کذه مصذداق  همان .(7: ۱۹0۱دهد تعریف کرده است )محمد بن عبدالوهاب،  انجام می

 یابی آن نیز مخصوص خود آنان است.

چنذذان وسذذیع و  دهنذذد، عبذذادت آن ارائذذه می« عبذذادت»بنذذابراین تعریذذف کذذه وهابیذذان از 

رو، معتقدنذذد کذذه  شذذود. ازایذذن گسذذترده اسذذت کذذه هرگونذذه تعظذذی  و تقدیسذذی را شذذامل می

السذلام  بذور پیذامبر و ائمذه علیه هذا و حتذی تعظذی  ق مسلمانان با تقدیس برخی افراد یا مکان

 ( لذیا۱/11۹: ۱۹۱۹کنند. )ر.ک: الدویش أحمذد بذن عبذدالرزاق،  درواقع آنان را عبادت می

الله  هر کس به رسذالت نبذی مذا محمذد صذلی»گونه فتوی داده است.  لجنه فتاوی وهابیت این

انش بذرای غیذر الله علیه و آله و آنچه وی آورده است ایمان داشته باشد، هرگاه بعدازاین ایم

شذود و از اسذلام  ای سجده کند، کافر محسذوب می مانند ولی یا صاحب قبری یا شیخ طائفه

الذدویش « )مرتد شده است و مشرک در عبادت است هرچند در سجده شهادتین را بگویذد

 (۱/11۹: ۱۹۱۹أحمد بن عبد الرزاق، 

 تبیین اشکالات وهابیت در توحید در اندیشه علامه جوادی .1

ین بیان مختصر از تلقی وهابیت از توحیذد ربذوبی و مذرز میذان توحیذد و شذرک و مفهذوم ا 

عبادت است. با عرضه آن به کلام علامه جذوادی آملذی نقذائص و ایذرادات آن در منظومذه 

کنی  با استناد بذه کلمذات ایشذان ایذن مهذ  را محقذق  شود. تلا، می فکری ایشان متجلی می

 کنی .

 به توحید ربوبي اشکالات وهابیت مربوط .1-2

توان بر اندیشه وهابیذت اشذکالات فراوانذی را  های علامه جوادی آملی می با توجه به اندیشه

داننذد ایذن امذر در نظذر  وارد کرد. گفته شد که وهابیت مشرکین را دارای توحید ربذوبی می

ارباب ترین مشکل مشرکان مکه اعتقاد به ربوبیت  مه »فرمایند  علامه مردود است. ایشان می

( علامه جوادی آملذی نگذاه وهابیذت 1۸/70الف:  ۱1۶7)جوادی آملی، عبدالله، « متفرق بود
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کند و معتقد است که مشذکل مشذرکین هذ  بذه توحیذد  درباره شرک مشرکین را تخطئه می

مشذرکان در دو »نویسذد:  ربوبی و ه  به توحید الوهی برگشت دارد. ایشان در این زمینذه می

و توحیذد الذوهی )عبذادی( بذا وحذی و نبذوت درگیذر بودنذد؛ هرچنذد  جناح )توحید ربذوبی

درگیری در جناح دوم )توحید الذوهی )عبذادی( محصذول همذان مبذارزه در جنذاح نخسذت 

)توحید ربوبی( بود؛ یعنی چون در توحید ربوبی مشرک بودند، در توحید عبادی نیز شرک 

رو قذرآن کذری  نخسذت  زایذنپرسذتیدند، ا ورزیدند و معبودهذای سذنگی و چذوبی را می می

خداسذت و بذس و چذون « ربّ کذل شذیء»و « ربّ العذالمین»کنذد کذه  توحید ربوبی را ثابذت می

عبادت تنها برای ربّ حقیقی است، معبودی جز او نیست و باید همه کارها را بذه وی سذپرد 

ت بر این اساس وهابیذ ،(۹1/۸0۶الف:  ۱1۶7)جوادی آملی، عبدالله، « و به سویش بازگشت

 در فه  مرز توحید و شرک دچار مشکل هستند.

دانذد و  که شرک مشرکین را ناشی از شرک ربذوبی نمی از طرفی وهابیت بر اساس آن

شود. وهابیت مجبذور  پندارد دچار موارد نقض بسیار می مشکل آنان را تنها شرک الوهی می

یا اقوام مختلذف است بین شرک اقوام مختلف مشرکین مانند اهل کتاب مسیحیت و یهود و 

هذا  و مشرکین جاهلیت فرق و تفاوت قائل شود چراکه نقذض توحیذد ربذوبی و تذدبیر در آن

جای شک ندارد مثلاً اقوام گیشته برای الله فرزند قائل بودند و یا تدبیر بخشی از زنذدگی را 

 دادند. ها نسبت می متعلق به برخی بت

کنذذد. ازنظذذر ایشذذان  ا رد میتبیذذین علامذذه از ماهیذذت شذذرک مشذذرکین ایذذن موضذذوع ر 

مشرکان، اع  از اهل کتاب و دیگران، در اصل شرک و قصور در توحیذد الذوهی و توحیذد 

ربوبی همسان بودند و تفاوت آنان در قلّت و کثذرت آلهذه دروغینذی بذود کذه بذدان معتقذد 

لیذث بودند؛ مشرکان حجاز به تعدد آلهه و ارباب متفرق، یهودیان بذه تثنیذه و مسذیحیان بذه تث

رو قرآن کذری  در بسذیاری از مذواردی کذه سذخن از توحیذد اسذت، اهذل  مبتلا بودند، ازاین

کند گرچه قذبح برخذی  کتابِ مبتلای به تثنیه، تثلیث و مانند آن را در کنار مشرکان ذکر می

ها بیش از قبح اشِراک دیگر است و این مطلذب از مسذائل حکمذت عملذی اسذت  از اشِراک

 (.۶/۱۹۸الف:  ۱1۶7، )جوادی آملی، عبدالله

ترین  تنها مشرکین و مؤمنین در شرک ربوبی اختلاف داشتند، بلکذه یکذی از اساسذی نه
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اختلافات مشرکان با مؤمنان وحدانیت الهی در ربوبیت بذوده اسذت. امذری کذه سذتاد بذه آن 

اَلَّذیینَ »در « ایمذان»متعلّذق « .... اَلَّیینَ ءامنَوا و لَذ  یَلبِسذوا ایمانَذذهُ  بِظُلذ »اشاره کرده است. 

ربوبیت خدای سذبحان اسذت؛ نذه اصذل وجذود صذانع و خالقیذت او، زیذرا مؤمنذان و « ءامنَوا

مشرکان خدا را به خالق بودن قبول داشتند و اختلافشان درباره توحید ربوبی او بود، مؤمنذان 

را هذ  هذا  تدبیر همه امور و هدایت بشر و نفع و ضرر را تنها بذه دسذت خذدا و مشذرکان بت

هذذا را  دانسذذتند و بذذا هذذدف دسذذتیابی بذذه هذذدایت و امنیذذت و قربذذت نذذزد خذذدا، آن سذذهی  می

 (.1۸/۱۶7الف:  ۱1۶7)جوادی آملی، عبدالله، « لیِقَُرِّبونا اِلَی اللهِ زُلفی«: »پرستیدند می

معیار شناسی در تعیین مرز توحید و شرک اشکال جدی دیگری است کذه بذه اندیشذه 

که در اندیشه وهابیت معیذار اسذتقلال و عذدم اسذتقلال مذورد  ود. درحالیش وهابیت وارد می

عنوان  دانست. ایشان در موارد متعذددی بذه ایذن معیذار بذه غفلت بود در توحید و شرک نمی

ایذن »نویسذند:  کننذد. ایشذان می معیار قطعی و صحیح در تشخیص رب از غیر رب تأکید می

ون اعتقاد به شذفاعتِ بالاسذتقلال بذا شذفاعت بذه حرف... از رسوبات تفکّر وهابیت است، چ

تفاوت دارد: اوّلی از منظر حکمت نظری محال و از دیدگاه حکمت عملی شذرک « اذن الله»

پس  .(1/۸0۹الف:  ۱1۶7)جوادی آملی، عبدالله،« و حرام است و دومی، هماهنگ با توحید

قذدرت و یذا معیارهذای  استقلال و عدم استقلال معیار در شناخت رب است نه قدرت و عدم

دهذد برخذی امذور خذارق عذادت از برخذی  دیگر. شناخت صذحیح از عذال  بذه مذا نشذان می

موجودات سر میزند. حال عل  و اذعان به آن با توحید روبی منافاتی دارد. تنهذا در صذورتی 

منافات وجود دارد که آن را از جانب شخص مسذتقل بذدانی  و عامذل اصذلی آن را غیذر الله 

 ری .بپندا

علامه جوادی در مورد معیار بذودن اسذتقلال در توحیذد ربذوبی بذا کلیذدواژه ذاتذی و  

عرضی معتقد است آنچذه بذرای خداونذد بالاصذالة و الاسذتقلال ثابذت اسذت، بذرای خلفذای 

؛ مگذر آنچذه ویذژه حضذرت صورت فرع و به نحو عرم و تبَعی، موجود اسذت راستین او به

شناسی توحیدی علامذه آملذی هذر  در معرفت .(7۱، ص 1ج )ادب فنای مقربان،  ربوبی باشد

آنچه الله تعالی از قدرت دارند ممکن است به اذن الهی در هستی دیگری موجذود باشذد امذا 

این قدرت ذاتی نیست. عرضی و بالتبع حقیت الهی است. همانند خلق پرنده توسط حضرت 
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بذود. لذیا در نظذر اسذتاد  مسیح که به اذن الهی ممکن و وی متصف به صفت خالقیذت شذده

انتساب معجزات به پیامبران و اولیا هیچ تعارضی با توحید ذاتی، صفاتی و افعالی ندارد؛ زیرا 

انبیا همچون دیگر ممکنات، در اصل وجود و هستی، فقر و ربذط محذض بذه خذدا بذوده، در 

)افعال عادی یذا نیاز از او نیستند؛ بلکه همه اوصاف و افعالشان  هیچ فعل و صفتی مستقل و بی

جذوادی آملذی، ) وتعذالی اسذت خارق عادت و اعجازی( نمود و ظهور صذفات حذق تبارک

 .(71الف:  ۱1۴۹عبدالله، 

اندیشه توحیدی اصیل در شیعه با تبیین دقیق ملاک بذودن اسذتقلالیت بذرای مذرز بذین  

ملذی داند بذر ایذن اسذاس جذوادی آ توحید و شرک ربوبی آن را تنها راه نجات از شرک می

صذورت  معتقد است آنچه در دعای شریف جوشن کبیذر بذرای خداونذد یذاد شذده اسذت، به

های راستین او ثابت شده اسذت. البتذه احکذام  استخلاف در زیارت جامعه کبیره، برای خلیفه

 تی برای ماسوی، همچنذان محفذوظ اسذتویژه وجوب ذاتی برای خدا و امکان فقری و هوی

 .(1/7۱: ۱1۴۴)جوادی آملی، عبدالله، 

عنوان ملاک در تبیین توحید ربوبی همیشه مدنظر است و اتفاقذاتی  بنابراین استقلال به 

شذوند. درنهایذت ایشذان در نقذدی صذریح و  مانند معجزات نیز بر همین اسذاس توصذیف می

هذا موضذوع  پرده و باصراحت در ضمن نقد توحید وهابیت و اتهام مدعی توحید بودن آن بی

 .کند صورت دقیقی تبیین می استقلالیت را به

موضوعی که معیار وهابیت در تشریک و سپس تکفیذر بذود تسذویه خداونذد بذا دیگذر 

مخلوقات در امور ما لایقدر بود که به آن اشاره شد. به نظر ایذن مهذ  بایذد موردنقذد جذدی 

قرار بگیرد. در تبیین استاد به ایذن نکتذه توجذه شذده اسذت؛ و ایشذان اصذل مسذئله تسذویه را 

پندارنذد  عنوان اشکال وهابیت فهمیده است. ایشان معتقدند که چذون وهابیذت می خوبی به به

درمذان از امذوری  هذای بی انتساب معجزاتی همچون زنذده کذردن مردگذان و شذفای بیماری

هاست و انتسذاب ایذن مذوارد بذه هرکسذی جذز خذدا حتذی  هستند که تنها خداوند قادر بر آن

ای شرک در الوهیت و ربوبیت است؛ زیرا اگر پیامبران واقعذاً چنذین پیامبران اولوالعزم به معن

آید خالقیت و رازقیت و دیگر صذفات کمذالی خداونذد  کارهایی انجام داده باشند، لازم می
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ها نیز در این صفات با خدای سبحان شریک باشند )جذوادی  مخصوص او نباشد؛ بلکه انسان

 (.71الف:  ۱1۴۹آملی، عبدالله، 

الی است که خدای سبحان به اقتضای اس  ظذاهر، صذفات فعلذی خذود ماننذد این در ح

خلق، رزق، شفا، احیا و اماته را در جهان از طریق مظاهر تام اسمای کمالی خود )پیذامبران و 

انذذد و چیذذزی از جانذذب خذذود ندارنذذد و  کنذذد و ایشذذان مظذذاهر حق اولیذذای الهذذی( اظهذذار می

حجذت و  ه  برای اتمام و درگرو اذن و فرمان او، آنمعجزاتشان نیز ظهور اسمای فعلی خدا 

ابلاغ رسالت است. لیا هیچ دلیلی ندارد که باوجود آیات فراوانی از قرآن کری  که گویای 

تحقق این معجزات به دست انبیای والامقام است، همه این آیات روشن را به مذیاق پیذروان 

یذک از ایذن معجذزات در خذارج  هیچ تفکر افراطی وهابیت، تأویل و توجیه کنی  و بگذویی 

 ۱1۴۹ها داده شده است! )جذوادی آملذی، عبذدالله،  اند؛ بلکه تنها وعده انجام آن محقق نشده

 .(71الف: 

در اندیشه علامه هر حکمی از احکذام الهذی ابذزاری بذرای تحقذق عبودیذت و بنذدگی 

ر مستقل نیست و یک مؤث است. نماز و توسل هرکدام معیار اثبات بندگی است؛ و چون هیچ

مؤثر بالیات نیست با امر الهی تأثیرگیار است، پس با یکدیگر در منظومه توحیدی اسذلامی 

ای بین این دو تفاوت ماهوی قائل شود در حقیقت نوعی انحراف از  فرقی ندارد؛ و اگر فرقه

 نویسند: دین داشته است. لیا ایشان می

یذت و بنذدگی اسذت، در روایذات هر یک از احکام الهذی ابذزاری بذرای تحقذق عبود»

اموری مانند ایمان به خدا و پیامبر )صلّی الله علیذه و آلذه و سذلّ (، جهذاد در راه خذدا، کلمذه 

رح ، صذدقه  اخلاص، اقامه نماز، پرداخت زکذات، روزه مذاه رمضذان، حذج و عمذره، صذله

و وسذایط، گرفته است. یکی از ایذن وسذایل  پنهانی، صدقه آشکار و کارهای نیک وسیله نام

یذک منشذأ  ها این است که هیچ السلام( است... قدر مشترک همه این بیت )علیه  محبذت اهل

رو نه توسّل به نماز، روزه، حج، عمره، صذدقه بذا  بالیات نیست و تأثیر استقلالی ندارد، ازاین

 ۱1۶7 )جذوادی آملذی، عبذدالله،« السذلام(. توحید ناب منافاتی دارد؛ نه توسّل به ائمّذه )علیه 

 (.1۸/1۸7الف: 

ربوبیت در اندیشه اسلامی مبتنی بر دو مؤلفه است. اول غیر الله در هذیچ امذری از امذور 
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کذه اعتقذاد بذه  صورت مطلق، چه ساده، چه پیچیده و خارق عادت مستقل نیسذت. دوم این به

رب مؤثر بودن غیر خداوند در مواردی مانند استغاثه و توسذل نیذز مبتنذی بذر اجذازه خذالق و 

گونذه  آری! شذاید کسذی این» حقیقی است. لیا این نکته نیز مورد دقت علامذه بذوده اسذت؛

ها را برای اثبات وسیله بودن کافی نداند؛ لیکن... معیار جواز  روایات را نپییرد و حجیت آن

یا عدم جواز عمل یا شرک بودن آن قرآن کری  و سنّت قطعی پیامبر )صلّی الله علیه و آله و 

قذدری  ه  فرقه بی ای ذ آن توان به استناد روایات گروهی یا اعتقادات فرقه است؛ و نمیسلّ ( 

های بزرگی از شیعه و سنّی را توهین یا تکفیر کرد و عملشان را شرک  چون وهابیت ذ گروه

 .(1۸/1۸7الف:  ۱1۶7)جوادی آملی، عبدالله، « دانست

دنذد؛ یعنذی ربوبیذت الهذی را مؤمنان و مشرکان در اصل ایمان به خداونذد مشذترک بو

پییرفتند اما در حدود ربوبیت و برخی شئون ربوبی دچار شرک بودند. بذه عبذارتی فذرق  می

مشرک و مؤمن در نگاه توحیدی و عدم آن بود. مشرک برای غیذر خداونذد تذأثیر در عذال  

ند. تبیذین کرد که به عبادت آن اغیار اقدام ک هرچند جزئی قائل بود و این امر او را مجاز می

قبلاً گیشت که در محیط نزول قرآن نوع مردم اعتقذاد » گونه است؛ استاد از این حقیقت این

و لئن سألته  من نزّل من السّماء ماءً فأحیذا بذه ايرم مذن »به ربوبیّت خدای سبحان داشتند؛ 

یع در عنوان واسذطه و شذف هذا نیذز بذه لذیکن در کنذار آن بذرای بت (۱)« بعد موتها لیقذولنّ الله

های جزیی عال ، ربوبیّت قائل بودند، به همذین جهذت نذوع آیذات توحیذد در ردّ ایذن  بخش

الوجود یا توحید ذات یا در اصل خالق بودن خذدا،  پندار است نه در اثبات اصل ذات واجب

 .(1/۱0۸: ۱1۶۶)جوادی آملی، عبدالله، « یا ربّ ايرباب بودن او...

 الوهياشکالات وهابیت مربوط به توحید  .1-1

در مورد توحید الوهی نیز اشکالات وهابیت چندین مورد است. وهابیت در تعریف حقیقذی 

عبادت و رابطه توحید ربوبی و توحید الوهی از منظومه فکذری اسذلامی خذارج و بذرخلاف 

 کنی . کند. این چند مورد را بررسی می نوعی انحرافی تبیین می دیگر مسلمانان توحید را به
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 تعریف عبادت: .2

دانسذت و آن را  بیان شد که وهابیت در تعریف عبادت صرف خضوع و خضوع را کافی می

کرد. این در حذالی اسذت کذه علامذه آن را بذه  معیار تشخیص عبادت از غیر عبادت بیان می

کند در اندیشه ایشان خشذوع بایذد بذا قیذد اعتقذادی همذراه شذود. لذیا  شکل دیگری بیان می

عانه برای خدا با اعتقاد به ربوبیت و الوهیذت اوسذت و شذیوه عبادت، انجام دادن عملی خاض

( بر این اساس ۱۹7الف:  ۱1۴۹شود. )جوادی آملی، عبدالله، این عبادت ه  از وی گرفته می

باره بذا تفسذیر  توان عبادی نداست. تفسیر علامه دراین است که اعمالی سرتاسر خضوع را می

گونذه اسذت کذه  یف دقیذق علامذه از عبذادت اینوهابیت متفاوت است بنابراین بر اساس تعر

 ۱1۶7خضوع همراه با اعتقاد به ربوبیت و الوهیت، عبذادت اسذت )جذوادی آملذی، عبذدالله، 

شود که چذون  گونه پاسخ داده می ( و اشکالات وهابیت در مورد سجده نیز این1/1۱۱الف: 

سذت در حقیقذت اعتقاد به ربوبیت مسجود همیشگی نیست پس سجده ه  همیشه عبذادت نی

رو سجده ذاتاً عبادت نخواهذد بذود. ب:  چنین معنایی در حقیقت سجده، مأخوذ نیست. ازاین

عنوان عبذادت وی، بلکذه فقذط  عنوان طاعت از او بود و نه بذه سجده فرشتگان برای آدم نه به

)جذوادی « عنوان اطاعت از خدا و عبادت او بود، گرچه نسبت به آدم تکری  و تعظی  بذود به

 (.1/1۱۱الف:  ۱1۶7ملی، عبدالله، آ

 رابطه توحید الوهي و ربوبي .1

ترین نقدها به اندیشه وهابیت مربوط به تقریر علامه از ارتباط بین توحید الذوهی  یکی از مه 

آیذد  حسذاب می و ربوبی است. تقریر ایشان که از ابداعات در فه  توحید و اثبات توحیذد به

ر مترتب است. ایشان معتقدند که مفهوم خالقیذت کذه بر وساطت مفاهی  توحیدی بر یکدیگ

امری فطری است حد وسط برای اثبات ربوبیذت و توحیذد ربذوبی اسذت؛ و توحیذد ربوبیذت 

واسطه در اثبات توحید الوهی است. بر این اساس بین این سه مفهوم برهان اِنِّی وجذود دارد؛ 

بذری ؛ و از  ودن مدبر و رب پذی مییعنی از موحد بودن خالق هستی، به لازمه آن یعنی تنها ب

 رسی . تنها بودن رب به تنها بودن معبود می

در اندیشه شیعه توحید الوهی لازمه توحیذد ربذوبی اسذت. کسذی کذه قائذل بذه توحیذد 
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کنذد و توحیذد الذوهی دارد )مصذباح یذزدی  ربوبی است، قطعاً فقذط خداونذد را عبذادت می

لازم از ملذزوم امذری نذاممکن اسذت، سذخن  ( و ازآنجاکه تخلف۱/11(: ۱1۶۸محمدتقی، )

وهابیت مبنی بر تخلف مشرکین از توحید الوهی علیرغ  توحید ربوبی ناصواب و مخذدو، 

آفرینش آسمان و زمین، نازل کذردن بذاران، بیذرون آوردن »نویسد.  شود. علامه آملی می می

روز بذرای انسذان، از  ها در دریا، تسخیر نهرها، مهر و مذاه و شذب و ها، رام کردن کشتی میوه

ها در آیذات موردبحذث، وصذف  اند و بر همین اساس، همه این نشانه های توحید ربوبی نشانه

مسَ و سخََّرَ لکَُ ُ الاَنهذرَ  و اللهُ الَّیی... و»اند:  قرارگرفته« الله» خَّرَ لَکُذ ُ الشذَّ « القَمَذرَ دائِبَذینِ سذَ

توانذد حذد وسذط برهذان توحیذد ربذوبی و  ات میبنابراین هر یک از ده نشانه الهی در این آی

« الوهی قرار گیرد، چون ربوبیتْ لازمِ خالقیت و الوهیت )معبذود بذودن( لازمِ ربوبیذت اسذت

 .(۹۹/۸۴الف:  ۱1۶7)جوادی آملی، عبدالله، 

أَنذزَلَ مِذنَ الَّیِی جَعَلَ لکَُ ُ الْأَرْمَ فِرَاشًا وَالسَّمَاءَ بنَِاءً وَ »استاد علامه در ذیل آیه شریفه 

 (11بقذره / ) «السَّمَاءِ مَاءً فَأخَْرَجَ بهِِ منَِ الثَّمَرَاتِ رِزْقًا لکَُّ ْ فَلَا تجَْعَلُوا لِلهَِّ أَندَادًا وَأَنذتُ ْ تَعْلَمُذونَ

آیه مورد بحث و آیه قبذلْ »درباره نسبت بین این سه مفهوم توحیدی اینگونه توضیح داه اند. 

وبی و توحید خالقی خداوند اسذت. ایذن آیذات بذرای مؤمنذان کذه توحید عبادی و توحید رب

و برای مشرکان « موعظه»کنند  معتقد به این عقایدند، ولی گاهی در توجه به آن کوتاهی می

پییرنذد،  که منکر توحید ربوبی و دچار شرک عبادی هسذتند، گرچذه توحیذد خذالقی را می

است؛ زیرا ملحدان پس از دقت در « انبره»و برای ملحدان )منکران خداند( « جدال أحسن»

معنای آیات میکور ناچار به تصدیق خالقیت خداوند هسذتند و در پذی آن بایذد بذه ربوبیذت 

مطلق خالق اعتراف و تنها او را عبادت کنند. مفاد این دو آیه گرچه برهانی است بر توحیذد 

خذالق تردیذدی  ربوبی؛ زیرا مخاطبان اوّلی آن، گروهذی بودنذد کذه نسذبت بذه اصذل وجذود

تواند دلیل متقن بذرای اثبذات اصذل  نداشتند، لیکن این گونه براهین با تقریب خاص خود می

 (.1/۹01الف:  ۱1۶7)جوادی آملی، عبدالله، « خالق نیز باشد

عنوان یذک دسذتور عملذی مترتذب بذر  در منظومه فکری علامه جوادی آملی عبادت به

هیچ وجودی غیذر از الله رب و مذدبر ایذن جهذان که  یک فه  واقعی از هستی است. فه  این

 نیست.
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نویسذد  می (1یذونس/) «ذَلِکُذ ُ اللَّذهُ رَبُّکُذ ْ فَاعْبُذدُوهُ أَفَلَذا تَذیَکَّرُونَ»ایشان در ذیل آیه شذریفه

توانند عجز و جهل شما را جبذران کننذد، پذس تنهذا در  اثرند و نمی شفیعان نیز بی اذن او بی»

)عبذادت و عبودیذت( را بذر یذک « باید»یعنی یک « فَاعبُدوه»باشید: برابر خدا خاضع و مطیع 

 (1۸/۱0۸الف:  ۱1۶7)جوادی آملی، عبدالله، « )ربوبیت خدا( مترتب کرده است.« هست»

 گیری نتیجه

های اسذلامی را موردنقذد  وهابیان با تأکید بر اصل توحید، بعضی از اعمال پیروان سایر فرقذه

اند. در مقابذل، متفکذران مسذلمانی کذه  ن را مصذداق شذرک دانسذتهاند و اعمال آنا قرار داده

هذای  اعمال آنان توسط وهابیان شرک محسذوب شذده اسذت، در آثذار متعذددی و بذه رو،

نقد مصذادیق و اعمذالی  اند. گر چه در بیشتر این آثار به مختلفی از اعتقادات خود دفاع کرده

د جریان شناسی این فرقه پرداخته شده است؛ که ازنظر وهابیان با توحید ناسازگار است یا نق

اما بهترین رو، باید بر نقد محوریت اندیشه وهابیت مبتنی باشد کذه تفسذیر آنذان از توحیذد 

ربوبی و توحید الوهی و مفهوم عبادت است؛ این رو، در آثار استاد جوادی آملی، مطذرح 

مبانی تفکر آنذان بذه نقذض شده است. درواقع ایشان از نقض کبرای استدلال وهابیت؛ یعنی 

توان نقد لمی دانسذت.  اند که این رو، را می مصادیقی که ازنظر آنان شرک است، پرداخته

بر اساس آنچه بیان شد، علامه جوادی آملی بر مبنای قرآن، اشکالات وارد بر اصذل اندیشذه 

د تشخیص معیارتوحید و شرک، تعریف نادرست از توحیذد ربذوبی و توحیذ وهابیت در عدم

اند و درنهایت تعاریف آنان در این زمینذه را بذا توحیذد  الوهی و مفهوم عبادت را تبیین کرده

 اند. ناسازگار دانسته

 تعارض منافع

 تعارم منافع ندارم.
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 منابع 

، علذی الذدر المختذار شذرح تنذویر ايبصذاررد المحتذار (، ۱۹۱۸ابن عابدین الدمشقی، محمد أمین، )

 وزارة ايوقاف، کویت.

، دار العاصذمة، الریذام، رسذائل و فتذاوى أبذا بطذین(، ۱۹۱1أبی بطین عبذد الله بذن عبذد الذرحمن، )

 سعودی،

 ، دارالکتب الاسلامیه، ق .کشف الارتیاب( ۱1۶1امین، سیدمحسن، )

رد على من کیب الشیخ الإمام ونسبه إلى تکفیر مصباح الظلام فی ال(، ۱۹1۹آل الشیخ، عبدالطیف، )
 وزارت اوقاف ارشاد و دعوت، ریام. أهل الإیمان والإسلام،

 ، دارالعاصمه الریام.فتاوى مهمة لعموم ايمة( ۱۹۱1بن باز، عبدالعزیز؛ عثیمین، محمد بن صالح، )

دانشگاه محمد بذن  ،موسوعة مؤلفات الإمام محمد بن عبدالوهاب(، ۱1۴۸بن عبد الوهاب، محمد، )

 سعود، ریام.

 ، دانشگاه محمد بن سعود، ریام.الرسائل الشخصیةبن عبد الوهاب، محمد، )بیتا الف(، 

 ، موقع المشکاه.خمسون سؤالاً و جواباً فی العقیده، )بیتا ب(، بن عبد الوهاب، محمد

 م، دار العاصمة، الریاالملخص فی شرح کتاب التوحید(، ۱۹11بن فوزان، صالح، )

 ، دار العاصمة، الریام.رسائل وفتاوى عبدالرحمن(، ۱۹۱1التمیمی، عبد الرحمن بن عبد الوهاب، )

 ، مرکز نشر اسراء.تفسیر موضوعی قرآن(، ۱1۶۶جوادی آملی عبدالله، )

 ، مرکز نشر اسراءشمی  ولایت(، ۱1۴1جوادی آملی عبدالله، )

 المللی نشر اسراء.  ، مرکز بین، قبنیان مرصوص امام(، ۱17۶جوادی آملی، عبدالله، )

 مرکز نشر اسراء. تفسیر تسنی ،الف(،  ۱1۶7جوادی آملی، عبدالله، )

 المللی نشر اسراء. ، مرکز بینسرو، هدایتب(،  ۱1۶7جوادی آملی، عبدالله، )

 المللی نشر اسراء. ، مرکز بینآفاق اندیشه(، ۱1۴۱جوادی آملی، عبدالله، )

 ، مرکز نشر اسراءحقیقت و تأثیر اعجازالف(،  ۱1۴۹جوادی آملی، عبدالله، )

 ، مرکز نشر اسراءبر بال اعتکافب(،  ۱1۴۹جوادی آملی، عبدالله، )

 المللی نشر اسراء. ، ق ، مرکز بینادب فنای مقربان(، ۱1۴۴جوادی آملی، عبدالله، )

، الرئاسذة لإفتذاءفتاوی اللجنذة الدائمذة للبحذوث العلمیذة و ا(، ۱۹۱۹الدویش أحمد بن عبد الرزاق، )

 العامة للبحوث العلمیة والإفتاء، سعودی.
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 ، موسسه الامام صادق، ق بحوث قرآنیة فی التوحید و الشرک(، ۱1۶۹سبحانی، جعفر، )

، منشذورات محمذد علذی حاشیة الصاوی علی تفسیر الجلالذینق(.  ۱۹17صاوی، احمد بن محمد، )

 لبنان  –بیضون الکتب العلمیة، بیروت 

 دار الثریا، ریام. -دار الوطن مجموع فتاوى ورسائل، (، ۱۹۱1حمد بن صالح، )عثیمین، م

 ، دار الثریا للنشر والتوزیع، الریام.فتاوى أرکان الإسلام الف( ۱۹1۹عثیمین، محمد بن صالح، )

 ، دار ابن الجوزی، ریام.القول المفید على کتاب التوحیدب(  ۱۹1۹، )عثیمین، محمد بن صالح

 النبویة فذی ضذوء الإثبذات والتنزیذه، الصفات الإلهیة فی الکتاب والسنة(، ۱۹۱۸می، )محمد امان جا

 الدار العالمیة، ربام.

، دار الحدیث الخیریة، مکة أصول الدین الإسلامی مع قواعده ايربع( ۱۹0۱محمد بن عبدالوهاب، )

 المکرمة.

 .های اسلامی آستان قدس رضوی ( بنیاد پژوهش۱1۶7مشکور محمدجواد، )

 موسسه امام خمینی، ق . (،۱خداشناسی )معارف قرآن (. ۱1۶۸مصباح یزدی محمد تقی، )

 ، تهران.منظمة الاعلام الاسلامی(، ۱۹0۶مغنیه، محمد جواد، هیه هی الوهابیة، )

التجسی  و المجسمة و حقیقة عقیدة السلف فی الصذفات ( ۱1۹۱یافعی عبدالفتاح بن صالح قدیش، )
 اله، بیروت.موسسه الرس الإلهیة،
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