
Biannual Journal of Research in Shi’a Comparative Theology 
Vol.4, No.7, Fall & Winter  2023, 305-330 
jcst.atu.ac.ir 
DOI: 10.22054/jcst.2022.66296.1077 
 

 

O
ri

g
in

al
 R

es
ea

rc
h

 
 

 
 

 
 

 R
ec

ei
v
ed

: 
1

0
/0

4
/2

0
2

1
 

 A
cc

ep
te

d
: 

2
3
/0

8
/2

0
2
1

 
 

IS
S

N
: 

2
7
1
7

-1
1
0
8

 
eI

S
S

N
: 

2
7

1
7

-1
1

1
6

 
 

 

A Comparative Study of the Embodiment of Deeds in 

Tafsir al-Mizan and Tafsir Al-Munir 

Maryam Adelnia

   

Ph.D. student, Department of Quran and Hadith 

Sciences, Islamic Azad University, Najafabad 

branch, Isfahan, Iran 
  
  

Abstract  
One of the topics that has been examined in different interpretations is the 

discussion of the embodiment of deeds. Two contemporary commentators, 

Allameh Tabatabai and Dr. Zaheili, have also addressed this issue in their 

commentary and have explained whether the punishment of deeds is 

evolutionary or conventional, based on their own perspectives. In his works, 

Dr. Zaheili has not raised the issue of the embodiment of deeds as an 

independent title, but among the Tafsir Al-Munir's commentary, he has 

presented two views about the embodiment of deeds, which are: the presence 

of deeds in the Day of Judgment as punishment and reward, which is the 

embodiment of deeds, and conventional reward and punishment of deeds. 

Allameh Tabataba'i also in Tafsir al-Mizan, by criticizing and examining 

different points of view, has proved the issue of the embodiment of deeds 

and the evolutionary relationship between worldly deeds and the appearance 

and presence of the deed in the hereafter as a reward or punishment for 

deeds. Finally, he interpreted the verses that refer to conventional reward and 

punishment and considered them suitable for the understanding of the people 

of the time of revelation. The method of this research is descriptive-

analytical, and based on the interpretation provided by Allameh, it can be 

understood that the embodiment of deeds has no rational meaning. 

Keywords: Embodiment of Deeds, Evolutionary Relationship, 

Tabatabai, Zaheili. 
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 ریالمن ریو تفس زانیالم ریتجسم اعمال در تفس یا سهیمطالعه مقا

   این عادل میمر
واحد  یدانشگاه آزاد اسلام ،ثیگروه علوم قرآن و حد یدکتر یودانشج

 ، اصفهان، ایرانآباد نجف

 چکیده 
دو مفسر تجس  اعمال است. بحث  ی قرار گرفته است،موردبررسمختلف  ریدر تفاس که یکی از موضوعاتی

ی یا قراردادی نیو تکوتفسیر خود به این موضوع پرداخته  لی نیز درزحی و دکترعلامه طباطبایی معاصر، 

ی در آثار خود، بحث تجس  اعمال را . دکتر زحیلاند کردهدیدگاه خود تبیین  بر اساسبودن جزای اعمال را 

دو دیدگاه درباره تجس  اعمال ارائه المنیر،  تفسیر مطالبمیان  در اما است،با عنوان مستقلی مطرح نکرده 

و  که همان تجس  اعمال است و پادا،کیفر  عنوان بهاز: حضور عمل در قیامت  اند عبارتداده است که 

ی ها دگاهیدنیز در تفسیر المیزان، با نقد و بررسی  علامه طباطبایی قرار دادی بودن پادا، و کیفر اعمال.

حضور این عمل درآخرت را  و و ظهورتجس  اعمال و رابطه تکوینی بین عمل دنیایی  مسئله مختلف،

که به پادا، وکیفر قراردادی اشاره را  آیاتی تیدرنها وی است. کردهل اثبات پادا، یا کیفر اعما عنوان به

این پژوهش  رو، است. دانستهمردم زمان نزول  و فه درک  اب را مناسب ها آنکرده است و  لیتأو، دندار

چ دریافت که تجس  اعمال هی توان یم اند دادهتحلیلی است و بر اساس تفسیری که علامه ارائه  –توصیفی 

 ی ندارد.ا یعقلمحیور 

 .يلیزح ،یيطباطبا ،ينیتجسم اعمال، رابطه تکوها: کلیدواژه

  

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 :نویسنده مسئولm.adelnia61@gmail.com 



 117 |   این عادل

 

 . مقدمه2

ای مسئله تجس  اعمال از مسائل مربوط به جهان پس از مرگ است. این مسئله، گرچه شاخه

توانذد راهگشذا از کیفر و پادا، اخروی است، ولی در بحث شهود و گواهان قیامت نیز مذی

ا هرگاه کردار انسان گناهکار در سرای دیگر تجس  یابذد، خذود بهتذرین شذاهد و باشد؛ زیر

 بندد.گواه بر جرم بوده و راه هرگونه انکار را بر او می

چیذزی  ها انسذانتجس  اعمال، ثواب و عقابِ اعمال خوب یا بد  قرآن، یها آموزهبنابر 

بطذه تکذوینی برقذرار اسذت و را هذا آن عواقذب و ها انسذان جز آن اعمال نیست و میان اعمال

، شذده دادهدوزخ وعده   گناهی عامل عیاب دهنده خارجی در کار نیست؛ مثلاً اگر در برابر

و بذه کنذد  آن آتش چیزی جدا از آن گناه نیست، بلکه حقیقت آن است کذه تمثذل پیذدا می

 .گردد شکل آتش نمایان می

نیز مطرح اسذت « ملکات نفسانی»یا « ها تین»در کنار بحث تجس  اعمال، مسئله تجس  

ها و ملکذات  هذا، خصذلت و مقصود این است که صورت حقیقی انسان بستگی به همذان نیت

ند، ولذی هسذت صذورت ظذاهری یکسذان ازنظذرها  انسان اگرچهبراین اساس،  .نفسانی او دارد

 .دنها و ملکات، انواع یا اصناف گوناگونی دار صورت باطنی یعنی خصلت زنظرا

تجسذ  اعمذال متفذاوت اسذت،  مسذئلهرویکذرد اندیشذمندان اسذلامی بذه  که ییازآنجا

با دو عنوان دیدگاه منفی و دیذدگاه  توان یمبنابراین دیدگاه مخالفین و موافقین این بحث را 

 مثبت ارائه داد.

 دیدگاه منفي 2-2

برطبذق  .رندیپی ینمدیدگاه منفی دارند و آن را  تعدادی از دانشمندان نسبت به تجس  اعمال

این دیدگاه، تجس  اعمال با موازین نقلذی و عقلذی ناسازگاراسذت. طرفذداران ایذن دیذدگاه 

پردازنذد  ضمن استناد به برخی از آیات ناسازگار با نظریة تجس  اعمال، به تأویذل آیذاتی می

لِیُذرَوا »... آیذة  لیذتأومثال رایج این نذوع آید،  ید و مثُبِت این نظریه به شمار میکه ظاهراً مؤ

یکذی از مفسذران ، کننذد یم لیتأو« معرفت اعمال»را به  تیرؤاست که ( ۸)زلزال/« أَعْمالهَُ 

دو گونه قابل تفسیر است: نخسذت، تفسذیر بذاطنی کذه عبذارت اسذت از  این آیه،» سدینو یم

https://fa.wikishia.net/view/%DA%AF%D9%86%D8%A7%D9%87
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شناخت کردارها با چش  دل و در پرتو رؤیذت قلذب؛ دوم، تفسذیر ظذاهری معرفت اعمال یا 

آیذد کذه  که عبارت است از شناختی که در پرتو دیدن با چش  سَر )چش  ظاهری( به بار می

اسذت، نذه « رؤیت نامذة اعمذال»یا « دیدن نتیجة اعمال»در این صورت، مراد از دیدن اعمال، 

« طبق هر دو تفسیر، تجسذ  اعمذال، منتفذی اسذت دیدن خود اعمال و در هر دو صورت و بر

در نقذد و ردّ عقلانذی نظریذة تجسذ  دانشذمندان دیگذری  .(۴7۶ص ، ج ۴،م ۱۴۶۶)طبرسی،

در عذرم « العرمُ لایبَقْى زَمانیَنِْ»اَعمال، عَرَم است و عَرَم طبق قاعدة »اند:  اعمال، گفته

سذبب ناپایذداری، در دو زمذان،  اعمال در شمار اعذرام اسذت و بذه .ماند ینمباقی  دو زمان

ص  ،1ج  ،ق ۱۹0۴ص؛ تفتذذازانی، ۱۶0 ،ق ۱۹0۸،طوسذذیتجسذذ  یذذافتن آن منتفذذی اسذذت. )

 (11۶ص ، 7ج  ،م ۱۴۶1ی،و مجلس ۱۸۱-۱۸1

 دیدگاه مثبت 2-1

در برابر دیدگاه منفی، طرفداران دیدگاه مثبت، ضمن نقد نظریات طرفداران دیدگاه منفذی، 

دیدگاه خود بذه  دییتأگروه برای  نیا .دانند لی و عقلی ممکن میتجس  اعمال را به دلایل نق

به حکذ  تبذدیل امذر بذالقوه بذه امذر بالفعذل، و  کنند می استناد آیات و روایات، تجس  اعمال

رو که صورت مجسذ  کردارهذا در آن جهذان، حالذت  ازآن .دانند یم ممکن را تجس  اعمال

گذیارد و عذین نیذز  که ذهن در عین تذأثیر میبدان سبب . بالفعل کردارهای این جهانی است

سذه مثبت مشذتمل بذر  ذدگذاهید ممکن و لازم است.در ذهن مؤثر است، تجس  اعمال امری 

 .شود یمبخش فقط طرح دینی کلامی تبیین  نیدر ااست که  طرح

 ـ کلامي دینيطرح  2-1-2

از تجس   یا گونه هها ب گیرد که در آن از معانی صریح شماری از روایات شکل می طرحاین 

گیذرد. بذر طبذق  قذرار می دییرود و از طریق استشهاد به آیات قرآنی مورد تأ اعمال سخن می

یابد: در عذال  بذرزخ و  روایات و به تأیید آیات، تجس  اعمال در دو نشئه تحقق می گونه نیا

که مذا گویند  درگور، خطاب به مؤمن و کافر می ،در رستاخیز. بر طبق یک روایت، نکیرین

ص  ،1ج  ،۱1۸۱ای  )کلینذی، درآمذده صذورت نیکردارهای نیک و بذد شذما هسذتی  کذه بد
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(. صراحت سخن نکیذرین از یذک سذو و تجسذ  و تعذینّ ایذن دو فرشذته از سذوی 1۹۱-1۹1

ص  ،1ج  ،۱171،کاشذانی سازد )فیض دیگر، تحقق تجس  اعمال را در عالَ  برزخ مسل  می

ورزد  بر تجس  اعمال در عال  برزخ تأکید مذی است که دهش نقل)ص( امبریاز پ یتی( روا۶7۴

مؤمن از گور خود برانگیختذه »آورد.  و تلویحاً از تجس  اعمال در رستاخیز سخن به میان می

پذییرترین بذوی بذه  شود، کردارهای نیک وی در بهترین صورت و زیباترین شذکل و بذا دل

کننذذد  نیذذک مؤمنذذان بذذدو معرّفذذی میعنوان کردارهذذای  شذذتابند و خذذود را بذذه پیشذذباز وی می

رُ الْمتَُّقذینَ اِلَذی »خواننذد کذه:  و این آیه بذر او می (11۸ص  ،7ج  ،۱۴۶۶مجلسی،) یَذوْمَ نحَْشذُ

ترین صذورت ممکذن،  کردارهذای بذد بذدکاران، در زشذت زیذ(. ن۶۸)مری /  ۱«وَفْداً نِالرحَّْم

خوانند  کنند و این آیه بر آنان می یروند و خود را به آنان معرفی م متعفن به استقبال آنان می

 ،ق ۱۹0۶( )قرطبذی،1۱)انعذام/ 1«وهَُ ْ یحَْمِلونَ أوزارهَُ ْ عَلى ظهُُورهِِ ْ اَلا ساءَ مذایَزِرون»که: 

 (۱17 ،۱177؛ و لاهیجی، 117-11۸ص  ،۱ج 

طرفذذداران نظریذذة دینذذی ذ کلامذذی تجسذذ  اعمذذال، از تجسذذ  کردارهذذای نیذذک بذذه 

 .انذد سخن گفته کریه و زشت یها ییری کردارهای زشت به شکلپیکرپ زیبا و یها صورت

 (۶1۸ص  ،۱1۸1)خراسانی،

؛ ۱1۹و  ۱01)طذه/ از: انذد عبارت کلامذی دینذذی ذ  طذرحآیات مورداستنذاد طرفذداران 

 .است تعداد دیگری از آیات قرآن ؛ و۱۴و؛ فصلت/ ۴0/و نمل ۶۸مری /

 . کننذذد یمذذوایذات زیذذر اسذذتناد طذذرح خذذود بذذه ر دییذتأایذن گذذروه از دانشذذمندان بذذرای 

برانگیختذه  شذانیها تیروایتی که برطبق آن مذردم در روز رسذتاخیز براسذاس نروایت اول:  

و  1۸1ص  ،، ۱1۸۱و قاضذذی قضذذاعی، ۱۹۱۹ص  ،1ج  ،م ۱۴۸۹شذذوند )ابذذن ماجذذه، می

و  ۱1ص  ،م ۱۴7۸،یو شذعران ۱11ص  ،۱1۸۶،یدثانیوشه 1۴۴ص  ،۱ج  ،ق ۱۹0۱سیوطی،

 (.1۹۴ص  ،۸7ج  ،م ۱۴۶۶مجلسی،

سذه شذکل حرکذت  کذه برطبذق آن، مذردم در روز رسذتاخیز، بذه یثیحد حدیث دوم:

 ا) «رونذد نهنذد و راه می را بر زمذین می شانیها سواران، پیادگان و آنان که صورت» .کنند یم
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

 اران را نزد پروردگار گردپرهیزگ که روزی-۱

 کشند گناهان خویشتن به دو، کشند و چه بدباری است که به دو، می آنان بار -1
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 (۹1۶ص  ،7، ج ۱1۶۸ورازی، 1۸۹ص  ،1ج  ،۱1۹1بن حنبل،

در زمینذه تجسذ  اعمذال، پرسذش  تلذفی مخها دگاهیذدبر این اساس با توجه به وجود 

رویکذرد علامذه طباطبذایی و دکتذر زحیلذی دربذاره  اصلی این پژوهش عبارت است از اینکه

 و هدف از آن، ارائه تبیین صحیح تجس  اعمال است. تجس  اعمال چیست؟ مسئله

 پیشینه پژوهش -2

ه اسذت. ایذن موضوع تجس  اعمال انجام شد دربارهی گوناگونی ها پژوهشمعاصر  در دوره

اشذاره  هذا آنکه به چند مورد از  اند افتهو مقاله انتشار ی نامه انیپادر قالب کتاب و  ها پژوهش

 :شود یم

در تجسذ  اعمذال از دیذدگاه علامذه طباطبذایی و رشذید رضذا »خان  صدیقه فقیهی کتاب -۱

منتشر کذرده مرکز ترجمه و نشر المصطفی آن را  ۱1۴1و در سال  فیتألرا  «و المنار زانیالم

در دو کتاب ارزشذمند  ژهیو ای از کلام اندیشمندان مسلمان به در کتاب حاضر گزیدهاست. 

اسذت. همچنذین  شذده ی  اعمال گردآورجستفسیر المیزان و المنار درباره جزای اخروی و ت

از رابطه نفس و عمل و نیز رابطه عمل و جزا سخن رفته است. صاحبان المیزان و المنار تأثیر 

ای تکذوینی و  پییرند و رابطه عمل و جذزا را رابطذه تأثرات نفس و عمل را در یکدیگر میو 

 دانند. طبیعی می

را سطح سه حوزه، دیذدگاه علامذه طباطبذایی  نامه انیدر پاخان  فاخته صباغی کرهرودی -1

تدوین کرده اسذت. ایشذان از لابذلای تفسذیر آیذات؛  نامه انیپاتجس  اعمال در قالب  درباره

 یدگاه علامه طباطبایی را درتجس  اعمال به رشته تحریر درآورده است.د

دیذدگاه شذیخ  و نقذدواکذاوی »ی بذا عنذوان ا مقالذهآقای احمدعلی دستوری و همکذاران -1

بذه  ۱۹00تجس  اعمال را تدوین و در مجله الهیذات تطبیقذی در بهذار سذال  مسئلهطبرسی در 

 ی کرده است.و بررسیخ طبرسی را نقد . این مقاله فقط دیدگاه شاند رساندهچاپ 

تجسذ  اعمذال از نگذاه شذیخ بهذایی و علامذه »آقای ولذی معذدنی پذور و همکذاران مقالذه -۹

. اند رسذاندهبذه چذاپ  ۱1۴۴سذال  ۱۸را تدوین و درمجله اندیشه نوین دینی شماره  «مجلسی

 ی تدوین شده است.ا سهیمقااین مقاله به شکل 
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را تذدوین ودرمجلذه  «کاوشی فلسفی درباره تجس  اعمذال» مقالهآقای محمدعلی تجری  -۸

مقالذه بذا نگذاه فلسذفی  نیذا به چذاپ رسذانده اسذت. ۱1۶۱ی فلسفی کلامی سال ها پژوهش

 موضوع تجس  اعمال را بررسی کرده است.

سذال  در ورا تذدوین « کاوشی درتجس  اعمذال»قدردان قراملکی مقاله  محمدحسنآقای -۸

به چاپ رسانده اسذت. ایذن مقالذه کلیذاتی دربذاره تجسذ   ۸۶شماره اندیشه  هانیدر ک ۱17۸

 اعمال را مطرح نموده است.

رویکذرد علامذه  ،اند شذدهیی کذه در زمینذه تجسذ  اعمذال انجذام ها پژوهشدر  که ییازآنجا

؛ بنابراین وجه نوآوری مقاله حاضر، تبیذین دیذدگاه اند نشدهطباطبایی و دکتر زحیلی مقایسه 

 است.این دو متفکر 

 پیشینه بحث -5

 نیذا اسذت. و کذلام، عرفذان و فلسذفه نیذمشذترک در د یتجسذداعمال، اصذطلاح تجس  یا

 ابذداع، «تجسذ  اعمذال»اصذطلاح  معصذومان آمذده اسذت. اتیو رواموضوع درآیات قرآن 

اولذین  دی. شذااستده   و اوایل سدة ۴گیری آن اواخر سدة  شکل ةنیشیپ .متأخر است هدور

شذیخ یک موضوع فلسفی مطرح کرد شذیخ بهذایی باشذد ) در قالبوع را نفری که این موض

ای  ( در برابر تازگی لفذ ، مفهذوم و معنذای ایذن اصذطلاح، پیشذینه1/۱۴1بهایی، الکشکول، 

 در قالذبکهذن حذدیثی  در منذابعو گردد  های نخسذتین اسذلامی بذازمی دارد و به سده کهن

ونه کاربُردها از شذکل گذرفتن و هویذت گ این( 1/1۹۱ج  ،۱1۸۱)کلینی، روایت آمده است.

عنوان یک اصذطلاح دینذی، کلامذی، عرفذانی و فلسذفی خبذر  یافتن ترکیب تجس  اعمال، به

دهد؛ اصطلاحی که چندی بعد، در عصر صفویه، از سذوی متفکذران ایذن دوره، بذه کذار  می

خذلاق و تجسذی  الا» علمی خود اصطلاح در آثار «صدرا ملأ»دانشمند شهیر این زمان رفت. 

 ،۱1۸۱ صدرالدین شذیرازی،) .برد یمرا به کار « تصور نیات و تجس  اعمال و تکوین النیات

صذدرا، بسذیاری از اندیشذمندان از اصذطلاح  مذلأپذس از  کذه یی( ازآنجا۹۸۸المبدأوالمعاد، 

ی زیذادی بذه کذار رفتذه و فلسفاین واژه در آثار علمی، دینی  ،اند کردهتجس  اعمال استفاده 

 .(۶1۸-۶1۹ ،۱1۸1راسانی،)خ است
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مفسذران  بلکذه فیلسوفان مسلمان مطرح بوده، نیدر ب فقط نهطرح موضوع تجس  اعمال 

موضذوع را از زوایذای  نیذا تجس  اعمال اشاره دارند، مسئلهآیاتی که به  ریه  در تفسقرآن 

 ۹،ق ۱1۸۸و زمخشذذری،  ۱1/۱71ج  ،م ۱۴7۶طبذذری،) انذذد کردهگونذذاگونی نقذذد و بررسذذی 

 .(۸0ص  ،1۱ج  ،ق ۱۹۱0رازی،و؛ فخر  7۴۴ص  ،۴م، ج  ۱۴۶7،طبرسیو  7۶۹ج/

معاصر ه  در تفسیر آیات مربوط به موضذوع تجسذ   مفسران علاوه بر مفسران متقدم،

 .اند کردهی رقیب را نقد و بررسی ها دگاهیو دی خود را مطرح ها دگاهیداعمال 

 اعمال تجسم يمعناشناس -4

پذذذییرفتن  کریاپیذذذمجسذذذ  شذذذدن کارهذذذا، » یبذذذه معنذذذ داعمالتجسذذذّ  ایذذذتجََسذذذُّ ِ اَعْمذذذال، 

سذذت کذذه امعنذذا  نیذذاه اصذذطلاح بذذ در و( ۱1۸ص  ،۸ج  ،ق ۱۹0۸طریحذذی،«)کردارهاسذذت

کردارهای نیک و بد آدمی پس از مذرگ وی، در عذال  بذرزخ و نیذز در رسذتاخیز مجسذ  »

آمیذذز و  پذذییر، یذذا بذذا پیکذذری زشذذت و شذذکلی بی  گردنذذد و بذذا پیکذذری زیبذذا و هیئتذذی دل می

سذان  سذازند و بدین گردانند، یا اندوهگین می شوند و او را شادمان می انگیز پدیدار می نفرت

 .(1۸۹ص  ،۱1۸0)صدرالدین شیرازی، .« دهند به وی مزد و کیفر می

ها در ایذن جهذان انجذام  انسذانمذا آنچذه »ایذن اسذت کذه « تمثذل»یا  « تجس »مقصود از 

: گرید عبارت ؛ و بذهگردد یمتناسب با آن جهان نمودار م ، در جهان دیگر به صورتی یده یم

های اخذروی، همذه ها، شادمانی و سرور، درد و شکنجهها و نقمتها و کیفرها، نعمتپادا،

ها اسذت کذه در حیذات اخذروی خذود را نشذان مذیهمان حقایق اعمال دنیوی انسان ،و همه

 .(1۸۱ص  ،۸1،، ۱17۹)طباطبایی،« دهند

دهد، خواه خوب باشد و خواه بد، یذک صذورت دنیذوی سان انجام میکه ان کاریهر 

اکنذون در دل و نهذاد عمذل کنی ، یک صورت اخروی که هذ دارد که ما آن را مشاهده می

دهذد، شذکل روز رستاخیز پذس از تحذولات و تطذوراتی کذه در آن رخ مذی درنهفته است، 

کند و موجب لذیات خود جلوه میداده و با واقعیت اخروی  کنونی و دنیوی خود را ازدست

 گردد.می انجام دهنده و شادمانی و یا عامل آزار و اندوه

صذذورت  بنذذابراین، اعمذذال نیذذک ایذذن جهذذان در روز رسذذتاخیز تغییذذر شذذکل داده و به
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صورت آتش و زنجیر و انواع عذیاب  به بد که اعمالهای بهشتی درخواهد آمد، چنان نعمت

 نمودار خواهند شد.

مربوط به اعضای انسذان اسذت،  کارهایکه غالباً ناظر به « تجس  اعمال»حث در کنار ب

و ملکذات نفسذانی  هذا تیتبلذور یذا تجسذ  ن»عنوان  شود که از آن بهمسئله دیگری مطرح می

ها، خصذلتو مقصود این است که صورت حقیقی انسان بستگی به همان نیت «شودتعبیر می

، ولذی ازنظذر اند کسذانیها ازنظر صورت ظذاهری انسانها و ملکات نفسانی او دارد، اگرچه 

ص  ،۱1۸۱)صذدرالدین شذیرازی،« متفاوت هستند.ها و ملکات،  صورت باطنی یعنی خصلت

1۶1) 

انسان بذه اعتبذار اخذلاق و ملکذاتش یذا » سدینو یم باره نیدرایکی از فیلسوفان مسلمان 

ش نیست، ولی ازنظر صذورت انسان ازنظر صورت دنیوی یک نوع بی ،فرشته است، یا حیوان

اخروی چهار نوع خواهد بود؛ اگر شهوت و غضب بر او غلبه کنذد و کارهذای او از ایذن دو 

خواهد بود و اگر اخلاق پسذندیده  گیغریزه صادر گردد، صورت اخروی او حیوان و درند

زیبذذذای بهشذذذتی تمثذذذل خواهذذذد  یها در نفذذذس او رسذذذوخ کذذذرده باشذذذد، بذذذه صذذذورت

 ۱1۸ص  ،۱171سبزواری،«)یافت.

 تجسم اعمال در آیات قرآن -9

تجسذ   دربذارهمعاصذر  دو مفسذرباتوجه به این نکته که این نوشته درصدد بررسذی دیذدگاه 

به بررسی دیذدگاه تفسذیری ایذن دو مفسذر در تفسذیر آیذات مذرتبط بذا  نیبنابرا اعمال است،

 . یپرداز یمتجس  اعمال 

اشذاره یذا  مسذئلهبذه ایذن تعذدد تجس  اعمال یک حقیقت قرآنی است کذه در آیذات م

 از: اند عبارتتصریح شده است. بعضی از این آیات 

وَ  هذا نییَوْمَ تجَِدُ کُلُّ نفَسْي ما عَمِلَتْ منِْ خیَْري محُْضَراً وَ ما عَمِلَتْ منِْ سُوءي تَوَدُّ لَذوْ أَنَّ ب»-۸-۱

 (10/عمران )آل ۱«.بیَنْهَُ أَمَداً بَعیِداً

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
یابد و هر کار بدی را که انجام داده اسذت نیذز روزی که هر انسانی هر کار نیکی که انجام داده است، نزد خود حاضر می. ۱

 داشتیاری وجود میکند که میان او و آن عمل ناروا فاصله مکانی یا زمانی بسیابد و آرزو میحاضر و آماده می
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عیِراًإِنَّ الَّیِی» -۸-1  ۱«.نَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الیْتَامى ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونهِِ ْ ناراً وَ سیََصْلَوْنَ سذَ

 (۱0نساء/)

آشکار بیانگر آن است که آنچه افراد از راه کتمذان حقذایق  به شکل این دو آیه شریفه

درون خذود جذای  در؛آتذش  ،آورند، در حقیقذتالهی و یا از راه ست  بر یتیمان به دست می

آتذش نیسذت، بلکذه  ادشذدهیدهند. شذکی نیسذت کذه صذورت ظذاهری و دنیذوی امذوال می

گونذه امذوال شذوند بنذابراین، بایذد بگذویی : ایذنهای دنیوی نمایان مذیصورت انواع لیت به

صورت دیگری دارد که اکنون از چش  ظاهربین انسان پوشیده است، ولی در سذرای دیگذر 

درون  آتذش حقذایق آشکارشذده،گذردد، رود و حقایق پنهان آشذکار مذیبالا می هاکه پرده

 است.

 (۱1حدید/. )1«یَوْمَ تَرَى الْمُؤْمنِیِنَ وَ الْمُؤْمنِاتِ یَسْعى نُورهُُ ْ بیَنَْ أَیْدِیهِ ْ وَ بِأَیْمانهِِ ْ» -۸-1

هذای بذا د انسذانشود این است که در قیامذت، وجذوآنچه از ظاهر این آیه شریفه استفاده می

سذازد. و این نور، پیش رو و اطراف آنان را روشن مذی دیآ یصورت منبع نوری درم ایمان به

توان از گفتار خود اند؟ پاسخ این سؤال را میاین نور را از کجا آورده اکنون باید دید آنان، 

ی درنذگ کننذد کذه انذدککه منافقان از آنان درخواست مذی آنان به دست آورد؛ زیرا آنگاه

ارجِْعُذوا »گوینذد: نمایند تا این گروه نیز در پرتو نذور آنذان حرکذت نماینذد، بذه منافقذان مذی

 همان() 1«وَراءَکُ ْ فَالتمِسُوا نوُراً

توانید( به دنیذا توانید )که نمیای  و شما اگر مییعنی، ما این نور را در دنیا کسب کرده

که این نور چگونذه نذور از دنیذا نشذأت ا در اینو برای خود تحصیل نور نمایید؛ ام دیبازگرد

 گرفته است؟ دو احتمال وجود دارد:

صورت کانون ملکات زیبا درآمذده  الف. شخصیت والای آنان در پرتو اطاعت و عبادت، به

 کند.صورت نور تجلی می و در جهان دیگر به

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 و در آینده وارد دوزخ خواهند شد.خورند خورند، در حقیقت آتش میآنان که از روی ست  اموال یتیمان را می .۱

 و جانب راست آنان در حرکت است.بینی که نور وجود آنان در پیشاپیش روزی که مردان و زنان با ایمان را می. 1

 خود نور به دست آورید. به عقب )دنیا( باز گردید و برای . 1
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نذذور  صذذورت ب. چهذذره واقعذذی اعمذذال صذذالح و صذذفات نیذذک آنذذان نمایذذان گردیذذده و به

 یابد.می افتهی تجس 

های غیر مشروع به دست آورده ها را از راهقرآن کری  به مستکبرانی که طلاها و نقره -۸-۹

سازند، هشذدار مذیپنهان ساخته و از مسیر تولید و مصرف خارج می یی،ها صورت گنج و به

هلذوی آنذان ها در سرای دیگر سرخ گردیده و بر پیشانی و پشذت و پدهد که همین اندوخته

بیِلِ »فرماید: شود، آنجا که مینهاده می وَ الَّیِینَ یکَنِْزُونَ الیهََّبَ وَ الفِْضهََّ وَ لا ینُفْقُِونهَا فِذی سذَ

اللهَِّ فَبَشِّرهُْ ْ بِعَیابي أَلیِ ي یَوْمَ یحُْمى عَلیَْهذا فِذی نذارِ جَهَذنَّ َ فتَُکْذوى بِهذا جِبذاههُُ ْ وَ جنُُذوبهُُ ْ وَ 

 (1۸و  1۹توبه/. )۱«هُ ْ هیا ما کنََزتُْ ْ لِأَنْفُسکُِ ْ فَیُوقُوا ما کنُتُْ ْ تکَنِْزُونَظهُُورُ

؛ یعنی، این «هیا ما کنََزتُْ ْ لِأَنْفُسکُِ ْ»فرماید: نکته قابل دقت در این آیه آن است که می

یعنذی گونذه : ایذنگرید عبارت اید و بذهآتش و عیاب همان است که شما برای خود اندوخته

گذردد: در ایذن جهذان ها در دو نشأه )دنیا و آخرت( به دو صورت مجسذ  مذیطلاها و نقره

 صورت عیاب دردناک خداوندی. ها و در جهان آخرت به چش  کننده رهیصورت فلز خ به

 یا بنَُیَّ إِنهَّا إِنْ تَکُ مثِْقالَ حَبَّذهي مِذنْ»گوید: . لقمان حکی  در نصایح خود به فرزند، می۸-۸

 (۱۸لقمان/. )1«خَرْدَلي فتَکَنُْ فِی صخَْرَهي أَوْ فِی السَّماواتِ أَوْ فِی الْأَرْمِ یَأْتِ بهَِا اللهَُّ

آید که: خداوند در روز قیامت خود عمل انسان را میاز ظاهر این آیه شریفه نیز برمی

 دهد.آورد و آن را ملاک پادا، و یا کیفر قرار می

فرمایذد: دیگر یادآور شده و می یا گونه یگر، همین واقعیت را بهقرآن کری  در آیه د -۸-۸

 (۶و  7زلزال/. )1«فَمنَْ یَعْمَلْ مثِْقالَ ذَرَّهي خیَْراً یَرَهُ وَ منَْ یَعْمَلْ مثِْقالَ ذَرَّهي شَرًّا یَرَهُ»

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
کنند به عیاب دردنذاکی بشذارت بذده، روزی کذه آن اندوزند و در راه خدا انفاق نمیکسانی را که طلا و نقره را می .۱

شود: ایذن شود و به آنان گفته میها در آتش دوزخ سرخ گردیده و بر پیشانی و پهلو و پشت آنان نهاده میطلاها و نقره

 اید، بچشید.اید، پس آنچه را انداختهاز قبل برای خودتان اندوختههمان چیزی است که 

هذا و زمذین هذا و یذا آسذمانفرزندم )هر کاری که از انسان سر زند( هر چند به اندازه سنگینی خردلی در میان صذخره .1

 آورد.باشد، خداوند آن را در روز رستاخیز می

ای کار بد انجذام بیند و هر کس به اندازه سنگینی ذرهام دهد آن را میای کار نیک انجهر کس به اندازه سنگینی ذره .1

 بیند.دهد، آن را می
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است، زیرا ضمیر مفعولی موجذود در آن « یَره»توجه در این آیه شریفه، کلمه  نکته قابل

 نیذگذردد. ابر مذی« خیراً و شراً»شود و یا به کلمه خود عمل که از کلمه یعمل استفاده میبه 

 شود.حک  کلی، اعمال انسان را نیز شامل می

که وجود عرم در این جهان متکی به وجود جوهر است، دلیذل بذر آن نیسذت اما این

متفاوت اسذت، مگذر در که در سرای دیگر نیز چنین باشد؛ زیرا احکام آخرت با احکام دنیا 

ها محال است. قرآن کری  با صراحت بیان نموده است که در محالات ذاتی که تبدل در آن

 یابند.هاست تبدل می قیامت زمین و آسمان و آنچه در آن

پییر است و دلایل نقلی نیذز بذر تحقذق بنابراین، ازنظر عقلی تجس  اعمال کاملاً امکان

مسذئله تجسذ  اعمذال »ها وجود ندارد.  رورتی برای تأویل آنگونه ضآن دلالت دارند و هیچ

اند: مارها گفته باره نیدر روایات بسیاری از شیعه و اهل سنت وارد شده است. اهل سنت درا

شوند. در حقیقت همان کارهای زشذت هایی که در قبر و قیامت ظاهر میها و آتشو عقرب

ظذاهر  ادشذدهیهذای و قیامذت بذه صذورت باطل اسذت کذه در نشذأه بذرزخ دیو ناپسند و عقا

بخش دیگذر، در حقیقذت همذان اخذلاق های لیتکه روح و ریحان و نعمتشوند؛ چنان می

پسندیده و اعمال شایسته و عقاید حقذه اسذت کذه در جهذان بذرزخ و قیامذت بذدان صذورت 

هذای مختلذف آثذار گونذاگونی اند؛ زیرا حقیقت یک چیز است کذه در نشذأهنمایان گردیده

 (11۶ص  ،7ج  )مجلسی، «دارد

در این آیات، خداوند یکی از مشخصات و اوصاف قیامت را مشاهده و یذافتن اعمذال 

دیگری  اتیو آ این آیات .کند که از دلالت و ظهور اقوایی برخوردار است انسان، ذکر می

 کنند، دلالت بر تکوینی بودن کیفر اخروی می از قرآن،

های عال  طبیعت است، اما بذرای ها و تحولتر از تبدلتجس  اعمال بسی فراتر و عمیق

توان از قانون تبدل ماده به انرژی و تبدل انرژی به ماده که یکی از قذوانین تقریب به ذهن می

حقیقت  که نیکمک گرفت؛ زیرا طبق این قانون و با توجه به ا باره نیمسل  علمی است، درا

تذوان چنذین ل ذخایر مادی به انرژی نیست، میکار و عمل انسان ازنظر علمی چیزی جز تبد

 نتیجه گرفت:

 . حقیقت کار در انسان عبارت است از تبدل ماده به انرژی.۱
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 یابد.های آن تغییر می. مقدار انرژی ازنظر عل  همیشه ثابت است و فقط صورت1

 باشند.. ماده و انرژی دو چهره یک واقعیت می1

شود، انرژی نیز در شرایط خاصی به ماده مبدل میبدیل میگونه که ماده به انرژی ت. همان۹

 گردد.

بنابراین، ازنظر عل  جدید، تبدل یافتن اعمذال انسذان در جهذان دیگذر بذه مذاده دیگذر امذری 

تجسذ  اعمذال را تأییذد مذی یا گونذه علذ  تجربذی نیذز به جذهیقبول اسذت، درنت ممکن و قابل

 .(۹11ص  ،۶ج سبحانی، «)کند

 گاه دو مفسر درباره تجسم اعمالمقایسه دید -7

را بررسذی  اند پرداختهبه موضوع تجس  اعمال  ها آن لیدر ذ دو مفسری که این اتیآ نجایادر 

 تا تفاوت و تشابه دیدگاه آنان مشخص شود.  یکن یم

فَِِن لَّذ ْ »سوره بقره است  1۹ هیآ ی که به موضوع تجس  اعمال اشاره دارد،ا هیآاولین  -۱-7

(. 1۹)بقذره / ۱«واْ وَلنَ تفَْعَلُواْ فَاتقَُّواْ النَّارَ التَِّی وَقُودهَُا النَّذاسُ وَالحِْجَذارَةُ أُعِذدَّتْ لِلْکَذافِرِینَتَفْعَلُ

کلمذه )وقذود( » سذدینو یماین آیه به تجس  اعمال تصریح کرده و  ریدر تفسعلامه طباطبایی 

گیرانذه دوزخ،  ه اینکذه آتذشتصذریح کذرده: بذ موردبحذثگیرانه است. آیذه  ی آتشبه معنا

و  و هذ  هیذزم آن انذد گیرانه ه  آتش ها انسان، که خود باید در آن بسوزند، پس ندیها انسان

جَرُونَ»این معنا در آیه:  نذارُ اللَّذهِ » و همچنذین آیذه: ( نیذز آمذده71/)مذؤمن 1«ثُ َّ فِی النَّذارِ یُسذْ

که انسان در آتشذى معذیب  شود یم( پس معلوم 7همزه/) 1«.ةِ،الْمُوقَدَةُ، التَِّی تَطَّلِعُ عَلَى الْأَفئِْدَ

ای اسذت کذه  ما اسذت، نظیذر جملذه موردبحثو این جمله که  شود، که خود، افروخته مى

کُلَّما رزُِقُوا منِهْا منِْ ثَمَرَةي رِزْقاً، قالوُا هذیَا : »است نیاو آن  بهشتیان فرموده دربارهقرآن کری  

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
توانید کرد از آن آتشى که سوختش مردمان و سنگها هستند و براى کافران آماده شده  پس اگر نکردید و هرگز نمى. ۱

 .بپرهیزید

 شوند، سپس در آتش افروخته مى. 1

 زند اسر مىآتش افروخته که از دله. 1
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و هذ  از ایذن  موردبحذث ازجمله(، چه، ه  1۸)بقره/ ۱«قَبْلُ، وَ أتُُوا بهِِ متَُشابهِاًالَّیِی رُزِقنْا منِْ 

 کرده هیذته: آدمى در جهان دیگر، جز آنچه خود، در این جهذان بذراى خذود دیآ یبرمآیه 

 (۱۹0و  ۱1۴ص  ،۱ج  ،۱17۹طباطبایی،ندارد )چیزى 

جهذن  شذما  افذروز آتش» سذدینو یمذسذوره بقذره  1۹آیذه  ریدر تفسذدکتر وهبه زحیلی 

نکتذه را  نیذا کیفری برکفرتان اسذت. مثابه بهی سنگی هستید و جهن  سوزان ها بتکافران و 

بُ جَهَذنَّ َ أَنذتُ ْ لَهَذا وَارِدُونَ»آیه   دییذتأ( هذ  ۴۶)انبذاء/ 1«إِنکَُّ ْ وَمَا تَعبُْدُونَ منِ دُونِ اللهَِّ حَصذَ

 ،۱1۴۸زحیلذی،)« وجود دارد. اکنون ه وزخ است که د بر آنآیه مبارک دلیل  نیا .کند یم

 (۱۸۱ص  ،۱7ج و  ۶۸ص  ،۱ج 

رًا وَمَذا عَمِلَذتْ »آیه  موردبحثدومین آیه  -1-7 یَوْمَ تجَِدُ کُلُّ نفَسْي مَّا عَمِلَتْ منِْ خیَْري محُّْضذَ

وَءي تَذذوَدُّ لَذذوْ أَنَّ ب هُ وَاللّذذهُ رَؤُوفُ بِالْعِبَذذادِ وَبیَْنَذذهُ أَمَذذدًا بَعِیذذدًا وَیُحَذذیِّرکُُ ُ اللّذذهُ هذذا نیمِذذن سذذُ « نفَْسذذَ

بذه  «محضذرا»کذه واژه  کنذد یمذآیذه تصذریح  نیدر ا. علامه طباطبایی ( است10/عمران آل)

اذکر »کلام و تقدیر  )یوم( متعلق به مطلبى تقدیرى است ظرف »....تجس  اعمال اشاره دارد 

دانچه که ما از احوال قیامذت که ظرف است براى عل  خدا ب« یوم»کلمه است، ...« یوم تجد 

کلمه روز ظذرف اسذت بذراى علذ   گرید یعبارت بهو  کنی ، نه به اصل روز قیامت مشاهده مى

و در ایذن آیذه  اگذر خدا بالنسبه به ظهور امر براى ما، نه بالنسبه بذه تحقذق آن از ناحیذه خذدا.

قیامذت بذراى مذا بوده که این حقایق در  جهت نیبدمختص روز قیامت شده،  (آیات همانند)

 «محضذرا»کلمذه ماند، ...علاوه بر اینکه  دیگر شکى برایمان نمى که یطور بهشود،  روشن مى

، ولذى احضذار کذه بذه معنذاى «حاضرا» توانست بفرماید: ه  بر این معنا دلالت دارد، زیرا مى

فهماند اعمذال نذزد خذدا محفذوظ بذوده و  حاضر ساختن موجود غایب از انظار است، بما مى

دا در دنیا ه  عال  بدان بوده و آن را محفوظ داشته، روز قیامذت بذراى صذاحبانش اظهذار خ

یْ  وَ رَبُّذکَ عَلذى» در جاى دیگر فرمذود: که چناندارد، ه   مى  ( و1۱)سذبا/« ءي حَفِذی ٌ کُذلِّ شذَ

من » در جمله:« من»کلمه و  دهد است، که ضد فقدان را معنا مى وجداناز ماده « تجد»کلمه 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
ه  روزیمان شذد و آنچذه را کذه بایشذان  قبلاًرسند، میگویند این همان است که  هاى بهشت بهر رزقى که مى از میوه . ۱

 اند. یابند، که از دنیا با خود برده اى مى شبیه با توشه شود یمداده 

 1واهید شدپرستید هیزم دوزخید شما در آن وارد خ شما و آنچه غیر از خدا مى در حقیقت. 1
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کند،  تجس  اعمال دلالت مى که بربیانیه است، این آیه از آیاتى است « و جمله من سوءخیر 

 (1۹۸ص  ،1ج  ،۱17۹طباطبایی،گیشت )آن در سوره بقره  دربارهکه بحث 

و  کنذد یمذمعنذا  را حضذور عمذل «محضذرا»دکتر زحیلی در تفسیر مفذردات ایذن آیذه 

و شر عمل کرده است حاضذر و آمذاده  از خیر ایدر دنروزی که هرکس آنچه را » سدینو یم

ج  ،۱1۴۸ف )زحیلذی ...«  ندیب یمی عمل خود پادا، مقتضا به...روزی که هر انسان  ندیب یم

 (1۸۶-1۸۸ ص ،1

إِنَّا أَنیَرْنَاکُ ْ عَیَابًا قَرِیبًا یَذوْمَ ینَظُذرُ الْمَذرْءُ مَذا قَذدَّمَتْ یَذدَاهُ »آیه  مورداشارهسومین آیه  -1-7

 سذدینو یمذ( است. علامه طباطبایی در ذیل این آیه ۹0/نبأ« )لکَْافِرُ یَا لیَتْنَِی کنُتُ تُرَابًاوَیَقُولُ ا

عیاب آخرت است، ...عذلاوه بذر ایذن، وقتذى قیامذت عبذارت باشذد از « عیاب»این مراد از »

و از  و جزا دیدن انسان در برابر اعمال، این اعمال همواره با آدمى هست تجس  اعمال آدمى

یعنذى روزى کذه « یَوْمَ ینَْظُرُ الْمَرْءُ ما قَذدَّمَتْ یَذداهُ» تر است. چیز دیگرى به انسان نزدیکهر 

و از پذیش فرسذتاده  انسان منتظر دیدن جزاى اعمالى اسذت کذه در زنذدگى دنیذا انجذام داده

کنذد،  اند. معنایش این است که در آن روز انسان به اعمال خود نظذر مذى گفته ۱ است. بعضى

در جاى دیگر همذین مطلذب را  که چنانبیند ه   همه اعمال خود را نزد خود حاضر مى چون

راً وَ مذا عَمِلَذتْ » نموده، فرموده است: خاطرنشان یَوْمَ تجَِدُ کُلُّ نفَسْي ما عَمِلَتْ منِْ خیَْري محُْضذَ

ه در دوازده آیذه اسذت، کذ« اذا»کلمه این جمله جواب « عَلِمَتْ نفَسٌْ ما أحَْضَرَتْ» «.منِْ سُوءي

رَتْ»ازجملذهو مذراد  جنس آدمیان اسذت« نفس»کلمه و منظور از  تکرار شده بود « مذا أحَْضذَ

معنایش « ء احضرت الشی» شود: اعمالى است که هر فردى در دنیا انجام داده، وقتى گفته مى

ت در معنذاى آیذه زیذر اسذ موردبحث، آیه نیبنابرااین است که: من آن چیز را حاضر یافت ، 

وءي» فرماید: که مى راً وَ مذا عَمِلَذتْ مِذنْ سذُ . 1«یَوْمَ تجَِدُ کُذلُّ نَفْذسي مذا عَمِلَذتْ مِذنْ خَیْذري محُْضذَ

 (1۸1و  1۶۹ ص ،10ج  ،۱17۹طباطبایی،)

کذه  نذدیب یمروز نزدیک هر شخصی  نیدر ا» سدینو یمدکتر زحیلی در تفسیر این آیه 

 عمذران آل سذوره 10ام داده است چنانکه آیه ی را در زندگانی دنیای خود انجو شرچه خیر 
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

 .۹17، ص ۱0طبرسی، مجمع البیان، ج . ۱

 یابد. روزى که هر نفسى آنچه را که از خیر و شر کرده حاضر مى .1
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رًا وَمَذا عَمِلَذتْ مِذن » کند یماین نکته را بیان  یَوْمَ تَجِدُ کُذلُّ نَفْذسي مَّذا عَمِلَذتْ مِذنْ خَیْذري محُّْضذَ

 .(1۶7ص  ،10ج  ،۱1۴۸)زحیلی،«سُوَءي

یئًْا وَ»چهارمین آیه مورد اشاره آیذه  -۹-7 لَذا تُجْذزَوْنَ إِلَّذا مَذا کُنذتُ ْ فَذالیَْوْمَ لَذا تُظْلَذ ُ نَفْذسٌ شذَ

وَ لا تُجْذزَوْنَ إِلَّذا مذا » جملذه» سذدینو یمذطباطبایی در ذیل این آیه  ( علامه۸۹یس/) ۱«تَعْمَلُونَ

و در حقیقت بیذانى « فَالیَْوْمَ لا تُظْلَ ُ نفَسٌْ شیَئْاً» عطف تفسیرى است براى جمله« کنُتُْ ْ تَعْمَلُونَ

کند بذر اینکذه جذزاى اعمذال هذر  در آن روز است، چون دلالت مى برهانى براى نبودن ظل 

صاحب عملى در آن روز خود اعمال اوست، دیگر با چنین جزایى ظل  تصور نذدارد، بذراى 

اینکه ظل  عبارت است از بیجا مصرف کردن چیزى، ولى عمل کسى را جزاى عملش قذرار 

تذر از  دارد، چذه جزایذى عادلانذهو بهتر از آن تصور نذ جا مصرف کردن جزا نیست دادن، بى

وَ لا تُجْذزَوْنَ إِلَّذا مذا کُنْذتُ ْ » جملذه مخاطذب اینکه عین عمل کسى را مزد عملش قرار دهنذد؟

، چه اهل سعادت و چه اهل شقاوت، هر کس هر چه کرده چه خذوب اند مردمهمه « تَعْمَلُونَ

 موردبحذثرد آیذه کذه در مذو انحصذارى دهذد. و چه بد، عین آن را جزاى عملش قرار مذى

همان عمذل اسذت و بذس، مذراد  اجر هست، ناظر به جزاى اعمال و پادا، و کیفر آن است.

این است که: شما جزایى نخواهید دید مگذر جزایذى « لا تجُْزَوْنَ إِلَّا ما کنُتُْ ْ تَعْمَلُونَ»  ازجمله

-۱۹7 ص، ۱7 ، ج۱17۹طباطبذایی،) را که از سنخ عمل خودتان اسذت، چذه خیذر و چذه شذر

۱۸0). 

 کس چیهذروزی بذه  در چنذان» سذدینو یمذسذوره یذس  ۸۹دکتر زحیلی در تفسیر آیذه 

انجذام  و بذداز نیذک  اعذ  ،ایدر دنو به شما جز پادا، کارهایی که  شود ینمکمترین ستمی 

.....« کامذذل اسذذت  بذذر عذذدالتو بازرسذذی قطعذذی مبتنذذی  محاسذذبه .شذذود ینمذذ داده ،دیذذا داده

 .(17-1۸ص  ،11ج  ،۱1۴۸زحیلی،)

یَا بنَُیَّ إِنَّهَا إِن تَکُ مثِقَْذالَ حَبَّذةي مِّذنْ »سوره لقمان است.  ۱۸آیه  موردبحثپنجمین آیه  -۸-7

 1«خَرْدَلي فتَکَنُ فِی صخَْرَةي أَوْ فِی السَّمَاوَاتِ أَوْ فِی الْأَرْمِ یَأْتِ بِهَذا اللَّذهُ إِنَّ اللَّذهَ لَطیِذفٌ خبَِیذرٌ

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 .اید پاداشى نخواهید یافت رود جز در برابر آنچه کرده امروز بر کسى هیچ ست  نمى. ۱

نها یذا در زمذین باشذد خذدا آن را سذنگى یذا در آسذما اى پسرک من اگر ]عمل تو[ هموزن دانذه خردلذى و در تختذه . 1

 .آورد که خدا بس دقیق و آگاه است مى
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ی سذنگینی دانذه  انذدازهکار نیک یذا بذد بذه » سدینو یماین آیه  ریفسدر ت( زحیلی ۱۸)لقمان/

اعمذال احضذار  وزن و، خردلی در دل سنگ و... خداوند آن را روز قیامذت هنگذام حسذاب

وَنَضَعُ الْمَوَازِینَ القِْسْطَ لیَِوْمِ القْیَِامَذةِ فَلَذا تُظْلَذ ُ » هیآ یا کیفر دهد. پادا، تا برطبق آن، کند یم

بیِنَنفَسٌْ  ( هذ  ایذن ۹7انبیذاء/) ۱«شیَئًْا وَإِن کَانَ مثِْقَالَ حبَةَّي منِّْ خَرْدَلي أتَیَنَْا بهَِا وَکفََذى بِنَذا حَاسذِ

 .(۱۸7ص  ،1۱ج  ،۱1۴۸زحیلی،) کند یم دییتأنکته را 

بَتْ لَذ »سوره غافر است.  ۱7آیه  موردبحثششمین آیه -7-۸ ا الیَْوْمَ تجُْزَى کُلُّ نفَسْي بِمَا کَسذَ

روز » سذدینو یمذآیذه  ریدر تفسذ( دکتذر زحیلذی ۱7غافر/) 1«ظُلْ َ الیَْوْمَ إِنَّ اللهََّ سَرِیعُ الحِْسَابِ

و  کیذن نیک بود، اگر است، ا، کردهی برابر با ا کنندهپادا، است. پادا، هر  روز قیامت،

یذا از  کذه شذود ینمذو در آن روز بر احذدی بذه سذت  داوری  ردیگ یمبد  پادا، بد بود، اگر

 .(1۶7ص  ،11ج  همان،)« ...پاداشش کاسته شود یا بر عقاب ا، افزوده گردد 

ولی علامه طباطبذایی ذیذل همذین  کند یممشخص است که زحیلی جزای عمل را بیان 

جذزای  عنوان بذهرا کذه کذرده  آنچذهدر آن روز بذه هذر نفسذی عذین »کذه  کند یمآیه مطرح 

سوره تحری   7ن عمل اوست پس به همان آیه پس جزای هر کس هما دهند یم شیها کرده

تعلیل نفی ظل  است کذه جملذه « جمله ان الله سریع الحساب» کند یمو اضافه  دهد یمارجاع 

این تعلیل ناظر به این است کذه ظلذ  ناشذی از اشذتباه را  و داد یماز آن خبر « لا ظل  الیوم...»

ی اینکه وقتی بنا شد عذین عمذل انسذان اندارد برو اما ظل  عمدی احتیاج به نفی  کند یمنفی 

ص  ،۱7ج  ،۱17۹طباطبذایی،)« جزا به انسان بدهند دیگر هیچ ظلمی تصور ندارد. عنوان بهرا 

۱۸۸) 

تَاتًا لِّیُذرَوْا »سوره زلذزال اسذت  ۸آیه  موردبحثهفتمین آیه  -7-7  دُرُ النَّذاسُ أَشذْ یَوْمَئِذیي یَصذْ

 «اعمذالهَُ  لِیذرَوْا» متقدمان، خصوصاً مفسران، غالب زلزال سوره از میکور هیدر آ 1«أَعْمَالهَُ ْ

 زمخشذری؛ طبذری؛عمذل ) خذود نه و اند دانسته اعمال نامه یا اعمال جزای دیدن معنای به را

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
بینذد و اگذر ]عمذل[ همذوزن دانذه  نهی  پس هیچ کذس ]در[ چیذزى سذت  نمذى و ترازوهاى داد را در روز رستاخیز مى .۱

 .آوری  و کافى است که ما حسابرس باشی  خردلى باشد آن را مى

 .یابد امروز ستمى نیست آرى خدا زودشمار است ام داده است کیفر مىامروز هر کسى به ]موجب[ آنچه انج. 1

 .آن روز مردم ]به حال[ پراکنده برآیند تا ]نتیجه[ کارهایشان به آنان نشان داده شود. 1
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 .آیه( ذیل بیضاوی، فخررازی؛ طبرسی؛

تذا » کنذد یمذدر ذیذل آیذه اشذاره  حاًیصر و دارد یمعلامه در اینجا خود اعمال را بیان 

لیذروا »جملذه در تفسیر قمذی ذیذل  کند یمخود را ببینند. ایشان در بحث روایی اشاره اعمال 

فذا، و  طذور نیاو اعمال خود را  ستدیا یمی بالای سر اعمال خود هرکسآمده که  «اعماله 

و بحثذی  کند یمی اعمال بیان ها فهیصحزحیلی دیدن را،  که یدرحال همان(.)« ندیب یمهویدا 

 .کند ینماز تجس  اعمال 

عَ الکْتَِذابُ فَتَذرَى الْمُجْذرِمیِنَ »سوره کهف اسذت  ۹۴آیه  موردبحثهشتمین آیه -7-۶ وَوُضذِ

غیِرَةً وَلَذا کبَِیذرَةً إِلَّذا أَ اهَا مُشفْقِیِنَ مِمَّا فیِهِ وَیقَُولُونَ یَا وَیْلتَنََا مَالِ هَیَا الکْتَِذابِ لَذا یُغَذادِرُ صذَ حْصذَ

آنچذه : »سذدینو یمذآیذه  ریدر تفسذزحیلذی  ۱«رًا وَلَا یَظْلِ ُ رَبُّذکَ أَحَذدًاوَوجََدُوا مَا عَمِلُوا حَاضِ

 ؛ وننذدیب یمذی هر یک از خود نوشذته  کارنامهی خویش ثبت شده یا در  کارنامهدر  اند کرده

ی خذویش حاضذر  کارنامذهدر  انذد دادهکذه مذردم آنچذه از خیذر و شذر انجذام  کند یماضافه 

سذپس بذه  ؛ وننذدیب یمذی این است که مردم جزای عمذل خذویش را اما به قولی معن؛ ابندی یم

 (1۸۸ص  ،۱1ج  ،۱1۴۸زحیلی،)« دهد یمسوره قیامت ارجاع  ۱1و  عمران آل 10آیات 

موردبحذث  جمله که آید برمی سیاق ظاهر از: »سدینو یمعلامه طباطبایی در تفسیر آیه 

غیِرَةً وَلَذا کبَِیذرَةً إِلَّذا  لَذا: »جملذه بذرای تفسذیر عطذف نه باشد یا تازه مطلب سیتأس یُغَذادِرُ صذَ

 خذود ابنذدی یم خود نزد حاضر آنچه که آید برمی آن از باشد سیتأس که نیبنابرا و «أحَْصَاهَا

شذده  نوشته و اعمذال کتاب نه شود یم مجس  خود مناسبصورت  به یک هر که است اعمال

نَ کفََرُوا لَا تَعْتَذیِرُوا الْیَذوْمَ إِنَّمَذا تُجْذزَوْنَ مَذا کُنذتُ ْ یَا أَیهَُّا الَّیِی» آیه: امثال از که همچنانها  آن

 آیذه ذیذل در کذه زین« وَلَا یَظْلِ ُ رَبُّکَ أحََدًا» جمله و شود می استفاده معنا همین زین .1«تَعْمَلُونَ

تر  روشذن اعمذال تجسذ  بنذابر نکذردن ظل  چون کند یم دییتأ را معنا همین استموردبحث 

 دیگذر باشذد نداشته دخالت آن در احدی و باشد او افعال عین انسان، پادا، وقتی رازی است

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
گوینذد اى  بینى و مى شود آنگاه بزهکاران را از آنچه در آن است بیمناک مى و کارنامه ]عمل شما در میان[ نهاده مى .۱ 

اى است که هیچ ]کار[ کوچک و بزرگى را فرو نگیاشته جز اینکه همه را به حساب آورده است  اى بر ما این چه نامهو

 .دارد اند حاضر یابند و پروردگار تو به هیچ کس ست  روا نمى و آنچه را انجام داده

 .شماست یها دهکر آن خود کردید چه آن کیفر که مکنید خواهی عیر امروز ورزیدید کفر کسانی ای. 1
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 (۸1۱ص  ،۱1ج  ،۱17۹طباطبایی، «).ندارد معنا ظل 

رَتْ» سوره تکویر است. ۱۹ هیآ ،موردبحثنهمین آیه  -7-۴ علامذه  ۱«عَلِمَتْ نفَسٌْ مَّذا أحَْضذَ

است کذه در دوازده آیذه تکذرار « اذا» کلمهکه این جمله جواب  کند یمذیل تفسیر آیه بیان 

« مذا احضذرت»شده )آیات قبل( و منظور از کلمه نفس جنس آدمیان است و مذراد ازجملذه 

سذوره  10بذا آیذه  موردبحثبنابراین آیه ؛ اعمالی است که هر فردی در دنیا انجام داده است

 (۸11ص  ،10ج  ،۱17۸ه  مضمون است. )طباطبایی، عمران آل

که این بخش جواب مواردی اسذت  کند یمر المنیر ذیل همین آیه بیان زحیلی در تفسی

تمذام حذوادث گیشذته حاصذل شذود و تمذام آن  کذه آنگاهکه به آن عطف شده است یعنی 

خوب یا بدی را انجام داده اسذت و  کار چهدر گیشته  داند یمواقع گردند هر ذاتی  ها دهیپد

اینکذه خذود عمذل را  منظذور .دهد یمارجاع قیامت  ۱1و  عمران آل 10 اتیآسپس ایشان به 

 دانذذد یمذذبلکذذه جذذزای عمذذل  دیذذگو یمذذکذذه علامذذه در المیذذزان  گونذذه آن دانذذد ینمذذحاضذذر 

 .(۹۹۶ص  ،10ج  ،۱1۴۸زحیلی،)

 دهذد یمذ انجام دنیا این در انسان آنچه که دارد این بر دلالت آن نظیر آیات و آیه این

 در و اسذت نهفتذه عمل آن دل در عمل اخروی و اخروی وجه یک و دارد دنیوی وجه یک

 خود اخروی چهره شکل به و دهد می دست از را خود دنیوی چهره انسان، عمل قیامت روز

 .است اعمال عینی تجس  معنای همان این و شود می ظاهر

 مقایسه دو دیدگاه -8

فلاسذذفه و  موردبحذثکذذه  اسذت جهذذان آخذرت مباحذث نیتذر از مه  تجسذ  اعمذذال مسذئله

 توان یم واردشدهو دانشمندان اسلامی قرار گرفته است. از کثرت آیات و روایات  متکلمان

ی اسذلامی اسذت. ها فرقذهاعتقذادی در میذان  انکار رقابلیغفهمید که تجس  اعمال یک اصل 

زننذد و چهذره بذاطنى تکذوین  عقاید، اخلاق و اعمال، چهره باطنى افراد را در دنیا رقذ  مذى»

ص  ،۱7ج  ،۱17۹طباطبذایی،)«هذا خواهذد بذود چهذره ظذاهرى آن ،آخرتیافته این امور در 

۱۸۸) 
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

 ۱هر نفس بداند چه فراه  دیده. ۱
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اول، صورت ظذاهری عمذل اسذت، ماننذد:  : شکلهر عمل دنیوی انسان دو شکل دارد

، بذاطنیصذورت  شکل دوم، کردن، خوردن مال یتی  و یا نمازخواندن و روزه گرفتن. بتیغ

است. مذثلاً، صذورت واقعذی  هانما ن دگانیداز فعلاً  چهره واقعی و ملکوتی اعمال است که

مذال الیتذی ، خذوردن آتذش  خذوردن است. صورت واقعذی برادر مرده غیبت، خوردن جسد

علامذه طباطبذائی، آیذات مخذالف  .است. صورت واقعی روزه، سذپهر از آتذش جهذن  اسذت

 یراحت چون عقول عامه در حدی نیستند کذه بذه»کند  تجس  عمل را چنین تفسیر و تأویل می

س  اعمذال و تکذوینی بذودن عقذاب اخذروی را هضذ  نماینذد، لذیا خطابذات شذرع مسئله تج

و برداشت و استنتاج عامه مذردم از مجذازات و  مقدس، با توجه به فه  مردم، نازل شده است

 کیفرهایی که در اجتماع بشری جریان دارد، از نوع اعتباری و وضعی است؛ بنابراین، آیذاتِ

دن کیفرهذای اخذروی، نذاظر بذه فهذ  اکثریذت مذردم اسذت و بر اعتباری و قراردادی بو دالِ

علامذه در همچنذین . (۱۸۴ص  ،۱7ج  ،۱17۹همذان،) «مطابق لسان خودشان نازل شده است.

فهذیا یقتضذیه البذراهین فذی »گویذد:  مورد ضرورت انحصار کیفرهای اخروی به تکوینی می

ل و نتائجهذا لوجذوب رجذوع المجازات بالثواب و العقاب المقتضیة لکونها من لذوازم الاعمذا

مطذابق ایذن . )همذان(«. الروابط الوضعیة الاعتباریة بالاخرة الی روابذط حقیقیذه وجودیذه هذیا

فقذط از ناحیذه انعکذاس »نظریه، هرگونه کیفر و عقابی کذه در آخذرت متوجذه انسذان شذود، 

 «گونه عیاب و کیفر خارجی متوجه انسان گناهکار نیست و هیچ اعمال معصیت است

قائذل بذه عذدم تأویذل ظذواهر آیذات تجسذ  و حضذور دیدگاه تجس  اعمال داران طرف

، آیذات اعتبذاری بذودن تجس  اعمال مخالفان رویکرد برخلافآنان،  ازنظر. اند اعمال، شده

چذون بر مبنای این نظریذه  مطابق نظریه علل طولی، تفسیر و توجیه کرد.باید  را کیفر اخروی

ای کذه در روی زمذین  ئنات، خداوند متعال است و هذر جنبذدهیگانه موثّر حقیقی در عال  کا

راه  خداونذدبا قدرت و نیرویی است کذه خداونذد افاضذه فرمذوده اسذت و  ،کند حرکت می

بهشت و جهن  را به بشر نشان داده و راه رسیدن بذه ایذن دو مقصذد را، راه تکذوین و علّذی و 

تی اعمذال و یذا بذا تجسذ  اعمذال در معلولی قرار داده است، پس با افاضه و خلق صور ملکو

صقع نفس، در حقیقت خالق بهشت و جهن  خداونذد اسذت و اسذناد عذیاب و انتقذام از ایذن 

جاز نیست، بلکه عین حقیقت است. این اسناد منافاتی با اسناد بهشذت و جهذن  تنها مَ لحاظ نه
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ور ناریه و موحشه انسان با اعمال خویش فاعل قریب و حقیقی ص که نیبرای ا، به انسان ندار

 (۶۶۸، ص 1فیض کاشانى، ج «. )و نع  بهشتی است

این نکذات را پایذه اثبذاتی ایذن  توان یمدرباره تجس  اعمال  موردبحثباتوجه به آیات 

 دیدگاه قرارداد.

انسذان در  انسان است و هرگز از او جذدایى نذدارد مدماعمال انسان همواره ملازم و ه

آدمذى در جهذان دیگذر،  یابذد بد خود را نزد خود حاضر مىعال  دیگر، همه اعمال خوب و 

در نشئه دیگر، همه اعمال و مکتسذبات دنیذوى  کند بیند و مشاهده مى همه اعمال خود را مى

پذادا، و کیفذر انسذان در سذراى دیگذر، . شذود به وى بازگردانیده مى ک  و کاست انسان بى

 ایذصذورت بهشذت و نعمذت  گذر بهاعمذال بشذر در عذال  دی .همان اعمال و مکتسبات اوست

 .شود عیاب و نقمت ظاهر مى

 گیری نتیجه

نتایج این پژوهش بر اساس مقایسه رویکذرد علامذه طباطبذایی بذا رویکذرد دکتذر زحیلذی در 

 تجس  اعمال عبارت است از: مسئلهمورد 

دکتر زحیلی با توجه به گرایش حاک  بر تفسیر، که گرایش فقهی است به موضذوعات -۱

بذه شذکل  مورداشذارهتجس  اعمال در آیات  در موضوعی نپرداخته است. وی کلام فلسفی،

به ایذن  توان یمی این مفسر ها نوشتهو از میان  کند ینمواضح و آشکار به این موضوع اشاره 

نتیجه رسید که نامبرده، دو دیدگاه درباره تجس  اعمال دارد: تجس  تکوینی اعمال و پادا، 

 .و کیفر قراردادی اعمال

در تفسیر آیات مربوط به تجس  اعمال، به روایات موجود در کتذب روایذی  دکتر زحیلی-1

 .کند ینماهل سنت استناد 

آیات مربوط به موضوع تجس  اعمال به شکل صریح نظر خذود  در تمامعلامه طباطبایی  -1

 و تمام تلا، تفسیری وی، حول محور اثبات دیدگاه تجسذ  اعمذال اسذت. کند یمرا اعلام 

« محضذرا وحاضذرا و لاظلذ  و...»تبیین معنای الفاظی مثل  به این مفسر برای اثبات نظر خود،

 .پردازد یم
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ی و طبذر مثذل دیذدگاه مرحذوم طبرسذی،»علامه طباطبایی با نقد و بررسی دیدگاه رقیب  -۹

رد  «قذراردادی بذودن جذزای اعمذال»بر تا دیدگاه آنان را مبنی  کند یمسعی « فخر رازی و...

 امر موفق شده است. نیدر اد و کن

علامه طباطبایی برای اثبات دیدگاه خود از منابع روایی ه  بهره بذرده اسذت. روایذاتی را -۸

 عنوان بذهکذرده و  مطرح ،مورداشارهآیات  لیدر ذکه به موضوع تجس  اعمال اشاره دارند، 

 این دیدگاه آورده است. دیمؤ

به تجس  اعمذال، آیذات شذریفه قذرآن کذری  و  خاستگاه و ریشه قولگفت که  توان یم -۸ 

دهذد  تناسب میان اعمال با جزاى اخذروى را نشذان مذىاین دیدگاه  است. احادیث و روایات

ازنظذر عقلذى  .اى عینى و تکوینى برقرار است نه اعتبذارى و قذراردادى که بین این دو، رابطه

 .مختلف تجس  یابدهاى  هیچ مانعى ندارد که اعمال انسان در عال  دیگر به صورت

 تعارض منافع

 تعارم منافع ندارم.
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